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- Sobre o pedido de Pericia Antropologica

Desde a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, concernente aos direitos que
versam sobre os indigenas, alguns artigos do Estatuto do indio (Lei n° 6.0001/73) ndo foram
recepcionados pela Carta Magna. Como por exemplo, o art. 4°, que classifica os indigenas em
trés categorias: isolados, em vias de integracdo e integrados®.

A tradicdo cientifica legitimava tal pensamento. Eram subsidios para assim pensar as
teorias da mudanca social para a antropologia britanica e aculturacdo para a antropologia
norte americana, as quais tiveram grande influéncia no Brasil até a década de 60.

Ambas acreditavam que um grupo minoritario ao manter contato com um majoritéario
iria "perder” sua cultura e em contrapartida “incorporar” a outra, com exce¢do de que o
primeiro acreditava que isso ocorreria de maneira mais acelerada, e 0 segundo de maneira
lenta e gradual. Isto €, tratavam-se de teorias das perdas, tanto culturais quanto identitarias,
conjecturando que essa situagdo seria irreversivel.

Vale ressaltar que as politicas voltadas aos povos indigenas na época valiam-se do
mesmo pressuposto, dessa feita, diversas reservas demarcadas pelo SPI - Servico de Protecéo
ao Indio - ndo correspondiam as reais necessidades de cada povo, uma vez que foram ja
criadas pensando no seu carater transitorio.

O imaginéario que se construiu no Brasil e permeia 0 senso comum esta de acordo com
essa ideia e acredita que ser "indio"™ é um estado cultural. Nesse estado, algumas
caracteristicas sdo recorrentes e sempre apresentadas sejam em pinturas, livros ou demais
meio de representacdes, como 0 andar nu, estar sempre na selva e possuir caracteristicas
exoticas que muito se diferenciam das demais (OLIVEIRA FILHO, 2012, p. 75).

! De acordo com o art. 4° do Estatuto do indio (1973), permeado pelo mesmo viés, os indios eram considerados:

I - Isolados - Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos e vagos informes através de
contatos eventuais com elementos da comunh&o nacional;

Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato intermitente ou permanente com grupos estranhos, conservam
menor ou maior parte das condi¢es de sua vida nativa, mas aceitam algumas praticas e modos de existéncia
comuns aos demais setores da comunhdo nacional, da qual vdo necessitando cada vez mais para o proprio
sustento;

Il - Integrados - Quando incorporados a comunhdo nacional e reconhecidos no pleno exercicio dos direitos
civis, ainda que conservem usos, costumes e tradi¢Oes caracteristicos da sua cultura.
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Assim, a sociedade como um todo postula que a condi¢do indigena seja sujeita a seus
critérios préprios, que pensam a cultura como algo estatico no espaco e no tempo, como se
seus préprios costumes ndo estivessem sujeitos a mudancas e ressignificacoes.

O pensamento assimilacionista, contudo, ndo foi confirmado na realidade, uma vez
que passados anos desde o contato entre sociedades indigenas e sociedade nacional, ndo
houve um desaparecimento dos povos indigenas pela via da integragdo como se imaginava.
Nesse contexto, as teorias cientificas tiveram um movimento de superacdo das anteriores,
trazendo grandes contribui¢des para 0 que se chama na antropologia de estudos dos contatos
interétnicos.

Nesse cenario, destaca-se 0 antropblogo brasileiro Roberto Cardoso de Oliveira, com a
teoria conhecida como friccao interétnica.

Em primeiro lugar, como ja indica o préprio termo utilizado pelo autor
(friccdo), as relagbes entre os grupos étnicos ndo podem ser pensadas
unicamente como uma transmissao consensual de elementos de cultura, mas
como um processo primordialmente conflitivo, que envolve muitas vezes
interesses e valores contraditérios. (DICIONARIO DE CIENCIAS
SOCIAIS, p. 04)

Sendo assim, por meio de estudos voltados para diversos povos indigenas do Brasil,
Oliveira (1972) salienta a situagdo de conflito interposta entre o contato de duas sociedades.

O autor mostra que ha nesse processo um sentido destruidor que deve ser lembrado,
mas, diferente das teorias anteriores, mostra que ndo ha apenas uma via de mao Unica, 0
proprio termo “friccdo” que elucida o atrito entre dois corpos que se chocam, coloca luz ao
fato dos povos indigenas tanto resistirem a esse contato, quanto influenciarem também de
alguma forma a sociedade oposta, isto €, a perda identitaria jA ndo é aceita como
anteriormente.

Logo, ¢ preciso compreender o processo “enquanto situacdo de contato entre duas
populagoes dialeticamente ‘unificadas’ através de interesses diametralmente opostos, ainda
que interdependentes, por mais paradoxal que pareca” (OLIVEIRA, 1972, p. 26).

Outro autor de grande valia para os estudos de contato foi Frederik Barth (1969). O
antropélogo se ocupa em estabelecer previamente como se formam o0s grupos étnicos,
contrapondo a visdo hegemonica ao afirmar que um grupo étnico € uma organizacao social
formada por diferencgas culturais. Isso ndo quer dizer que a cultura ndo tenha lugar nesse

processo, 0 que se verifica amplamente € que o uso de contrastantes culturais & muitas vezes
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utilizado para reafirmar uma identidade étnica, contudo, essa é definida pela forma
organizacional de seus membros, as relacdes que estabelecem entre si e entre os de fora. A
cultura aqui ndo define um grupo étnico pois,

ndo devemos pensar 0s materiais culturais como tradi¢Oes fixas no tempo
que sdo transmitidas do passado, mas sim como algo que esta basicamente
em um estado de fluxo. [...] o social apresenta propriedades distintas do
cultural. Boa parte da confusdo (e talvez também da importancia premente) a
respeito dos grupos étnicos surge dessa tensdo entre a natureza dos grupos
sociais e a natureza dos materiais culturais sobre os quais se baseia a
definigdo de grupos étnicos como unidades sociais. (BARTH, 2005, p. 17)

Salienta-se com isso que o fato de os indigenas terem muitos de seus costumes
modificados e ressignificados ndo é sinbnimo de que esses estdo deixando de ser indigenas.
Esse € um processo natural de todos os povos, como assinalado, o carater fluxo da cultura
garante esses movimentos e modificagoes.

Dessa forma, entende-se que a visdo assimilacionista deve ser extirpada tanto dos
textos cientificos, quanto dos aparatos juridicos envolvendo os povos indigenas. Nesse
sentido, a Constituicdo Federal de 1988 situada em um contexto de redemocratizagéo,
caracterizado pelo aumento dos direitos sociais, em sentido contrério ao art. 4° do Estatuto do
indio, ndo reconhece mais os povos indigenas como seres transitorios que precisam ser
tutelados, mas sim como sujeitos autdnomos, que possuem como direito a sua existéncia
enquanto grupo étnico diferenciado.

Nessa esteira, vislumbra-se a relevancia da confec¢do do laudo antropoldgico nos
processos judiciais (ndo s6 na area criminal, como nestes autos, da esfera civel), trara um
conhecimento cientifico em relacdo ao caso analisado especifico, que envolvem indigenas,
com um recorte do sujeito indigena e de sua etnia.

O antropdlogo quando é nomeado pelo Poder Judiciario, a fim de demonstrar seu
parecer técnico, vem a cena para produzir subsidios aos sistemas de Justica, no intuito de
dirimir duvidas e propiciar medidas com desdobramentos multiplos (LEITE, 2005, p. 25), ou
seja, tornar inteligiveis certas situagdes que jamais podem ser entendidas fora do seu
contexto socio-cultural (LEITE, 2002, p. 34).

Dois documentos determinam as diretrizes que os antropélogos devem seguir quando
sdo designados como peritos nessas agdes judiciais, dentre outras situacGes que também se

realiza a elaboracdo de relatérios, pareceres e laudos periciais antropologicos, sdo eles, a
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Carta de Ponta das Canas? (2000) e o Protocolo de Brasilia (2015). O primeiro elenca
questdes de autoria, condicdes de trabalho, responsabilidade social e controle da qualidade

dos trabalhos realizados. Destaca-se entdo, nesse documento:

e 0 trabalho do antropdélogo ndo é como o de um detetive ou de um juiz, nem pretende
desvelar uma verdade ou produzir um juizo ponderado em torno de diferentes
posi¢cdes; mas sim o de traduzir uma realidade ndo imediatamente compreensivel,
particularmente pela cultura juridica;

e 0 saber antropoldgico se define pelo dialogo, pela traducdo e explicitacdo de
categorias e discursividades nativas, sendo capaz de relacionar as categorias étnicas
juridicamente formalizadas com as categorias e circuitos de relagbes proprios aos
grupos sociais e aos contextos culturais investigados; (CARTA DE PONTA DAS
CANAS, 2000, p. 05-06).

No segundo documento, Protocolo de Brasilia, Laudos antropoldgicos: condi¢es para
0 exercicio de um trabalho cientifico (2015), a Associacdo Brasileira de Antropologia- ABA,
se debrucou sobre a questdo do avango (neo)desenvolvimentista de politicas governamentais e
de empreendimentos corporativos sobre terras indigenas, quilombolas e outras coletividades
tradicionais, assim, em relagdo aos laudos em processos judiciais, que versam sobre
diversidade étnica, social e cultural, frisou que:

Nesses casos, portanto, é imprescindivel nas pericias levar em consideragdo
a nocao de pessoa, a compreensdo dos aspectos morais e cosmologicos do(s)
grupo(s) e de seu(s) arcabouc¢o(s) juridico(s) costumeiro(s), que define(m)
formas de atuacédo, julgamentos e sanc¢des, garantindo-se, portanto, a oitiva
do(esses) grupo(s) social(ais) nas decisBes sobre seu(s) destino(s). Ressalte-
se também a importdncia a ser dada aos valores diferenciados no
relacionamento interétnico e aos modos de administrar essas relagcdes (Idem,
p. 27).

Dessa forma, a presente pericia concerne na analise dos processos n°
090001184.2020.8.12.0004 (Medida Protetiva de Urgéncia- Lei Maria da Penha- Ameaca) e
n° 0001193-33.2020.8.12.0004 (Descumprimento de Medida Protetiva), conforme nos foi
solicitado, pelo Defensor Dr. Leonardo Ferreira Mendes.

2 Disponivel em:< http://www.abant.org.br/conteudo/001DOCUMENTOS/DocumentosABA/cartacanas.pdf>,
acesso em 23/04/2019.
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- Metodologia: o trabalho de campo

O trabalho do antropdélogo sempre foi motivo de reflexdo dentro da disciplina, dessa
forma, a antropologia se mostra como uma ciéncia que tem em sua base uma autocritica muito
marcada. As teorias antropoldgicas se reinventam a luz de uma analise sistematica do que ja
fora teorizado, assim, pode-se dizer com seguranca, que 0s conceitos antropoldgicos ndo sdo
estaticos, mas sim dindmicos, sujeitos ao caminhar historico e das reproducdes sociais.

Sendo assim os antrop6logos devem manter atentos os seus olhares para as eventuais
mudancas sociais. Portanto, como diz a metafora estruturalista de Lévi Strauss, o antrop6logo
seria uma espécie de “astronomo” das ci€ncias sociais, uma vez que ele estaria responsavel
por descobrir um sentido para as configuragdes “diferentes” (STRAUSS, 1967).

O antropologo Clifford Geertz, por exemplo, ao aliar a antropologia & hermenéutica
filosofica, diz que a cultura ndo é um conceito proprio e autoexplicativo, ela se apresenta no
formato de simbolos, e cabe ao etnografo interpreta-los e coloca-los em ordem, sempre
adotando a perspectiva do “nativo”.

Geertz chama esse método de “Descricdo Densa”, que consiste na pratica etnografica,
onde a cultura deve ser descrita densamente. Por fim, a etnografia € uma pratica, que exige do
etnografo a presenca fisica no contexto cultural e simbdlico, ou seja, 0 mesmo deve buscar
olhar a situacdo com os olhos do nativo, como se estivesse analisando e agregando significado
ao mundo sobre o “ombro” do seu interlocutor. (GEERTZ, 1978).

Nessa perspectiva do trabalho de campo, fomos até a casa de Dona Lucia, conhecer o
seu fogo familiar e também fomos na casa de Rosenildo, ja que ambos sdo 0s sujeitos/partes
dos processos analisados, conversamos também com Dona Demesia, vilva de Lidio (pai de
Lucia e Perolina), e por fim, para entender a posi¢cdo do movimento de mulheres Guarani e
Kaiowa (Kunangue Aty Guasu) nos deslocamos até a residéncia de Janete, que também mora
na aldeia Amambai.

Fazendo uso de tais atribuicbes ao trabalho do antropo6logo, Roberto Cardoso de
Oliveira, um dos intelectuais mais proeminentes das ciéncias sociais, escreve um texto muito
famoso na area intitulado “ O Trabalho do Antropélogo: Olhar, Ouvir e Escrever” (1998), a

presenca do antropologo aqui é, mais uma vez, fisica, no contexto o qual ele esta analisando.
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Mas no que tange a Antropologia, como procuraremos mostrar, esses atos estdo
previamente comprometidos com o préprio horizonte da disciplina, onde olhar, ouvir e
escrever estdo desde sempre sintonizados com o “sistema de ideias e¢ valores” que Sa0
proprios dela. O quadro conceitual da antropologia abriga nesse sentido ideias e valores de
dificil separacdo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1998, p. 29-30)

Por esse quadro tedrico minimo apresentado, ao se elaborar um laudo antropoldgico
sobre 0 caso em voga, o antropélogo ja familiarizado com esses recursos metodolégicos e
com o olhar epistémico treinado previamente, ou seja, de ir in loco, ouvir os interlocutores,
buscar amparo conceitual sobre o que outros estudiosos ja buscaram compreender e, logo em
seguida, confeccionar um documento fruto dessa investigacao.

E essa confeccdo do trabalho técnico se perfaz na volta ao gabinete, onde o
antropdlogo envolto em suas anotaces, procura entdo através da pesquisa bibliogréfica,
interpretar os fatos analisados, juntamente com os dados levantados, nessa perspectiva do
fazer antropoldgico, de estar 14, mas também de estar aqui, nos afazeres cientificos.

Primeiramente, para entender a problematica dos autos, para além do processo
judicial, essa perita se deslocou a cidade de Amambai no dia 27 de outubro, permanecendo la
até o dia 29 de outubro de 2020. A equipe da pericia foi formada pelas antrop6logas Priscila
de Santana Anzoategui, Jéssica Maciel e Tonico Benites, que se dispds a nos acompanhar em
algumas visitas.

O trabalho de campo foi organizado de forma que nesses trés dias pudessemos
entrevistar 0 maximo de pessoas possiveis, algumas entrevistas foram marcadas previamente,
outras apos a coleta de dados, tivemos que ir atrds desses novos interlocutores que foram
surgindo, logo, nossas entrevistas foram estruturas da seguinte forma:

e Dia 27/10- Ida ao Ministério Publico Estadual, no gabinete da Dra Nara Mendes dos
Santos Fernandes, posteriormente a aldeia Amambai, na casa da parentela de Dona
Lucia, e na casa do capitdo da aldeia Amambai Adair Sanches.

e Dia 28/10- Ida a aldeia Amambai, na casa da parentela de Rosenildo Alves Franco e
Perolina Assis Morais, posteriormente na casa da Dona Janete Ferreira Alegre,
representante da Kunhangue Aty Guasu (Grande Assembleia das Mulheres Guarani e
Kaiowa).

e Dia 29/10- Ida a aldeia Amambai na casa de Dona Demesia.
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Pois bem, a fim de entender algumas questfes pertinentes, o caso analisado envolve
varias problematicas para além da questdo da violéncia doméstica, como disputa territorial,
intolerancia religiosa, homofobia e a influéncia do Capitdo (0 mandato de Odair Sanches
como capitdo foi até dia 31 de dezembro de 2020) na resolucéo do conflito, j& que 0 mesmo é
citado nas entrevistas como aliado do agressor, Rosenildo.

Dessa forma, abordaremos em topicos as tematicas mencionadas, sendo que todas se

interseccionam, no intuito de no final desse laudo, pontuar nossos encaminhamentos.

1) Violéncia doméstica

No dia 25 de marco de 2020, Dona Lucia Assis Morais registrou um boletim de
ocorréncia na Delegacia Civil de Amambai, devido a uma mediagdo da FUNALI, relatando o
crime de ameaca que estava sofrendo pelo seu cunhado, Rosenildo Alves Franco,
posteriormente, como as ameacas nao cessaram, registrou novo B.O no dia 30 de margo de
2020, ressaltando que todos moram no mesmo terreno, cerca de 40 metros de uma casa a
outra, na aldeia Amambai.

Dona Lucia e os parentes ao relatarem o estopim dos conflitos, citam a discussédo que
comecou no campo de futebol, entre Rosenildo e Jeronimo, ambos primos, sendo o segundo
genro da mesma. E, depois deste fato as ameacas contra a familia de Lucia, no qual, antes de
acionar a policia militar tentaram resolver através da mediacdo do vice-capitdo, Orivaldo,
porém, sem éxito, pois a lideranga local desconsiderou a gravidade do fato.

Dona Lucia requereu as medidas protetivas de urgéncia, que foi deferida no dia 01 de
abril de 2020, no relatorio técnico de visita domiciliar n® 40/32 CIPM/2020, do PROMUSE,
juntado as fls. 24/25, dos autos n° 090001184.2020.8.12.0004, verifica-se que:

C) Procurou a lideranca da aldeia para aconselhar as partes, mas Rosenildo
ficou irritado, disse que Lucia estava mentindo e reiterou as ameacas. Disse
ainda, que nédo era para ele se meter nas discussfes dele com Jeronimo; D)
Erenilda, filha de Ldcia, que acompanhou a dendncia, disse que devido a
idade avancada da mée e do pai, procuram poupa-los de discussdes e
problemas, mas Rosenildo faz questdo de intimidar os idosos para deixa-los
nervosos. O fato de Rosenildo ser vizinho, facilite que ele pertube os idosos.
E) Lucia relatou que Rosenildo ndo respeita os costumes indigenas e por
gozar de boas condigdes financeiras tenta intimidar os demais familiares e
critica a cultura para irrita-los. Chama-os de macacos quando se relinem para
dancar o “guaxiré” e fazer as rezas tradicionais para espantar os males,
inclusive o coronavirus, como afirmou Dona Lucia. A idosa esta fazendo
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uma casa medicinal e de reza no seu espago, para atender familiares e
vizinhos, mas Rosenildo ameagou a incendiar a construcdo. F) Relatou que
o conflito com Rosenildo ¢é antigo, pois ele planta mandioca para vender aos
ndo-indigenas e tentou varias vezes convencer Lucia e 0 esposo, pois 0s
ancides decidem sobre o uso da terra pelos familiares; a ceder mais terra para
ele ampliar sua roca, mas ela ndo aceitou, pois defende que ele ja tem o
bastante e ela precisa da terra para manter as plantas medicinais, lenha e
outros. Acredita que esse fato pode ter feito o cunhado ficar com raiva dos
idosos; G) O lucro que Rosenildo obtém com a venda da mandioca fica
somente com sua familia nuclear, ndo é dividido entre os demais parentes e
nada é oferecido aos ancides;

As fls. 39/45, Lucia Assis Morais procurou a Defensoria Publica Estadual informando
qgue Rosenildo e o seu genro, Sérgio Vargas, um ndo-indigena, continuavam a ameaca-la,
inclusive com o apoio do capitdo.

Logo, por ter descumprido as medidas protetivas, Rosenildo foi preso, posteriormente
sua parentela também requereu medidas protetivas de urgéncia contra a Dona Lucia e seu
esposo, Juvenal, afirmando que estavam sendo ameacados.

Nesse lapso temporal da prisdo de Rosenildo, o convivio entre as familias nédo
melhorou, e apds a sua soltura, Dona Lucia e sua parentela continuam se sentindo
desprotegidos.

Durante a nossa visita & Dona Lucia na aldeia Amambai, ela nos recebeu na sua casa
de medicina tradicional que foi construida com recurso da Kunhangue Aty Guasu (Grande
Assembleia das mulheres Guarani e Kaiowa), como uma forma de reconhecimento do seu
trabalho, de parteira e Nandesy (rezadora).

Estavam presentes sua filha Eronilda, sua irmd Rosilene, seus netos, Jemerson e
Jhelice e seu marido, Juvenal. Ela nos relatou a sua histdria de vida em guarani, sua neta
Jhelice traduzia simultaneamente.

Nossa conversa se estendeu uma tarde inteira, disse que morava ali na aldeia
Amambai, naquele terreno, ha mais ou menos 30 anos. Que comprou o terreno através de um
escambo, que o pagamento foi uma bicicleta e um radio, comprou de um senhor chamado
Osvaldo, apelido Kajato, ja falecido.

Que apds o falecimento de sua mae, Julia Brites, seu pai Lidio Morais se casou
novamente, e deixou as outras filhas na casa de Lucia, para ela cuidar, entdo a relacdo de

Lucia com Perolina (esposa de Rosenildo) apresenta esse aspecto de uma relacdo materna,
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que s6 foi interrompida quando Perolina foi morar no Pirakug, territério localizado no
municipio de Bela Vista, MS. Perolina foi levada pelo seu irmdo, Sebastido Assis, e la
conheceu Rosenildo. Com 14 anos engravidou, assim desde a gestacdo de Ghessica queria
voltar para a aldeia Amambai. Dona Lucia nos contou que quando Ghessica completou 03
anos, cedeu um espaco do seu terreno para Perolina morar e que era para ser algo temporario.

O seu genro, Jeronimo, pai de Jemerson e Jhelice, é primo de Rosenildo e foi em
consideracdo ao primeiro, que Lucia deixou Rosenildo e Perolina morar ali.

Lucia frequentava a mesma igreja que a familia de Rosenildo, Missdo Evangélica
Presbeteriana Caiud (MEC), mesmo assim, nunca deixou de fazer suas rezas tradicionais e
atender as mulheres gestantes da comunidade. Resolveu se afastar da igreja porque a religido
presbeteriana ndo aceitava que ela realizasse suas praticas tradicionais kaiowa de cantos,
rezas, dangas e o seu devir de cuidar das mulheres da comunidade, principalmente as
gestantes, algo que sempre fez parte do seu ser quanto pessoa, foi esse tipo de discurso, que
afetava a sua relacdo com si e com 0s que estavam a sua volta, decorrente disso resolveu
abandonar a religido dos karai (ndo —indigenas).

E parece que foi a partir desse momento, que a familia de Perolina e Rosenildo
comecgou a mudar a forma de tratamento junto a parentela de Dona Lucia. A discussdo no
campo de futebol citada acima, s6 agravou uma relacdo de parentes que ja ndo estava
amistosa. H4 03 anos Rosenildo decidiu plantar mandioca no terreno que lhe foi cedido, mas
ndo pediu autorizacdo a matriarca. Como Lucia é a mais velha, cuidou de Perolina quando era
mais nova, chegou no lote primeiro que Rosenildo, ela se sentiu ofendida pelo ato de plantar
sem conversar com ela antes e, ao colher e ndo repartir, o que entre os Kaiowa € algo
tradicional a divisdo de alimentos entre 0s consanguineos proximos, isso significou como uma
ofensa ainda maior para Lucia.

A gota d"agua, de acordo do que consta nos autos, foi a briga no campinho de futebol,
envolvendo Rosenildo e Jeronimo, no entanto, em didlogo com as duas parentelas a relacéo ja
nédo estava fluindo, para a Dona Lucia foi justamente por causa desse tipo de comportamento
individualista de Rosenildo, de usar a terra ndo em beneficio das parentelas, mas sim em
beneficio proprio, algo que vai na contramdo do modo de ser tradicional dos Guarani e

Kaiowa, nande reko.
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Jé& para os familiares de Rosenildo, a parentela de Lucia tem inveja deles, pois ganham
dinheiro com o mercadinho e com a venda da mandioca, Ghessica, filha de Rosenildo e
Perolina, casada com Sérgio, um ndo-indigena, fez questdo de ressaltar que “esses indios tém
inveja da gente, porque a gente tem dinheiro e trabalha e eles ndo”, como se ela propria ndo
pertencesse ao povo Guarani.

Dona Lucia relatou também que Rosenildo tirava sarro das suas rezas, que 0 genro
dele, Sérgio Vargas, um ndo indigena, a chamava de macaca. Vislumbra-se a violéncia
psicoldgica que a flandesy encontra-se submetida, j& que ndo se sente segura mesmo com as
medidas protetivas, relatando que as ameagas ndo pararam. Lembrando que a casa de Lucia e
Rosenildo ficam no mesmo lote, cerca de 40 metros uma da outra.

Pensar na implementacao da Lei Maria da Penha junto as mulheres indigenas nos traz
varios desafios, que o préprio movimento das mulheres indigenas, tem colocado em pauta.

A Lei Maria da Penha nasceu num contexto onde a violéncia contra a mulher s6
aumentava, em decorréncia do tratamento da Lei dos Juizados Especiais Civeis e Criminais
(Lei 9.099/95) que banalizava esse tipo de violéncia, haja vista que eram adotadas medidas de
despenalizacdo, através da transacdo penal, intensificando a ideia de que tal Lei legalizava a
violéncia contra a mulher.

Nas balizada li¢do de Simone Becker, no artigo “Breves consideragdes sobre a (in)
humanidade de LGBT'S perante o discurso juridico brasileiro:

A lei 11.340/06, também conhecida como Lei Maria da Penha, trata das
violéncias domésticas praticadas contra as mulheres, e de certa forma é
elogiada por ter remediado, em tese (CRUZ et al, 2008), a maneira banal
como o Estado via tal problema. Aliés, fazendo minhas as palavras de Eva
Blay (2008), as violéncias contra as mulheres, das quais a violéncia
doméstica é uma parcela ou nuance, devem ser enfrentadas como uma
questdo de saude publica (BECKER, 2011).

O debate proposto deve-se enveredar nas premissas: A Lei Maria da Penha serve para
as indigenas? Essas mulheres tém acesso a essa Lei? E se tiverem, existe efetividade na sua
aplicacao?

Nessa perspectiva, observa-se que a Lei Maria da Penha (BRASIL, 2006), em seu
artigo 2° faz men¢do a mulher indigena, j4 que cita a hipotese de que “toda mulher

independente de etnia” é assegurado viver sem violéncia. Porém, a discussdo é muito mais
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complexa, ndo deve ser tratada apenas pelo aspecto legalista, j& que se insere numa esfera de
interculturalidade.

A Lei Maria da Penha foi bastante comemorada pelo movimento feminista, tendo em
vista que foi a primeira lei brasileira que trouxe a tona o termo “género”. A defini¢do de
género, num sentido politico, se opde a simploria visdo da significacdo sexual, sendo que esta
revelava apenas as diferencas biologicas e anatdmicas entre os homens e as mulheres. Trouxe
entdo uma nova busca de estruturar as diferencas num ambito social: 0 que se verifica é que as
relaces de género sdo relacdes de poder.

O género, no entanto, aborda diferencas socioculturais existentes entre 0S Sexos
masculino e feminino, que se traduzem em desigualdades econémicas e politicas, colocando
as mulheres em posicdo inferior a dos homens nas diferentes areas da vida humana (TELES,
2003, p.17).

Dessa forma, investigar as relagdes de género dos povos indigenas de Mato Grosso do
Sul, nos permite indagar como essas relagdes de poder acontecem numa esfera étnica, ou seja,
as concepcdes de género elucidadas pelo feminismo ocidental podem ser deslocadas para o
meio indigena?

Ademais, inserir entre as mulheres indigenas a temética de género, pode configurar
numa lide/entrave entre o “etnocentrismo feminista” e o “essencialismo étnico” do
movimento indigena, ja que as mulheres indigenas mantém uma “dupla militdncia”
vinculando suas lutas especificas de género as lutas pela autonomia de seus povos
(CASTILLO, 2002).

A aplicacdo da Lei Maria da Penha no meio indigena deve refletir nessas relacdes
entre homem e mulher, advindas do contato interétnico, conforme elucida SACCHI (2003, p.
105), “penso que sdo 0s povos indigenas que devem decidir quais aspectos devem ou ndo ser
preservados de acordo com sua organizacgao social”.

As mulheres Guarani e Kaiowd, nos Gltimos documentos da Kunangue Aty Guasu
(Grande Assembleia das Mulheres Guarani e Kaiowd) criticam a Lei Maria da Penha, do
modo como foi elaborada, que ndo serve para a sua realidade, j& que no momento em que as
mesmas saem das suas aldeias para procurar ajuda externa, principalmente nas delegacias do
interior, ndo tem um atendimento adequado pois as autoridades policiais muitas vezes

impedem que a denuncia seja feita, ora dizendo que essa questdo é da competéncia da
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Fundacdo Nacional do indio (Funai), ora afirmando que elas devem procurar o cacique, 0
capitdo, a lideranca.

No caso de Dona Lucia, mesmo depois que conseguiu as medidas protetivas, o proprio
Capitdo Adair Sanches convocou uma reunido com as duas parentelas, e com o agressor,
inclusive o Capitdo ameacou a queimar a viatura da policia, caso fosse acionada. VVejamos 0s
relatos do neto de Dona Lucia, Jemerson, que foi encaminhado a Defensoria Publica Estadual:

E entdo comegou uma série de ameacas vindas de Rosenildo, seguidas de
perseguicdes, inclusive as medidas judiciais ndo foram suficientes para o
agressor nao ter contato com a vitima pois o Capitdo Adair Sanches mesmo
com a medida protetiva, convocou a senhora Lucia, a filha Erneilda Turibio
da Silva, a neta Jhelice Franco da Silva para uma suposta conversa com a
irmd da senhora Lucia (a irma chama-se Perolina) que é conjuge do
ameacador. Porém segundo relatos das trés mulheres convocadas ao
chegarem no local marcado, havia a presenca do agressor Rosenildo, esse
usou o pretexto de ser casado com a irma da vitima para encontrar a senhora
Lucia e assim insultar, ameagcar e ofender a familia da vitima, inclusive com
o respaldo do préprio Capitdo, eram trés mulheres contra cinco homens que
se autodenominam como policiais. Também houve desrespeito com o0s
6rgdos de protecdo porque o capitdo ameacou queimar a viatura da policia
(h& uma gravagdo que comprova isso) caso acionassemos a policia fora da
aldeia. (p.86, autos n°® 0900011-84.2020.8.12.0004).

Dessa forma, vislumbra-se que o proprio Capitdo, quando convocou tal reunido,
descumpriu as medidas protetivas, j& que o agressor Rosenildo ndo poderia ter entrado em
contato com a Dona Lucia, ou seja, o proprio Capitdo provocou mais uma agressdo. E
importante pensar em capacitaces permanentes sobre a Lei Maria da Penha para as
liderancas das comunidades indigenas, isto deve ser pensado em conjunto com 0 movimento
das mulheres guarani e kaiowa, Kunangue Aty Guasu, juntamente com antropélogos,
psicdlogos, assistentes sociais, entre outros, a fim de fazer esse didlogo intercultural entre as
liderancas internas, os agentes do sistema de saude/assisténcia social e do sistema de
justica/seguranca publica.

Segundo relatos dos indigenas entrevistados durante o trabalho de campo, diversas
mulheres da comunidade ndo podem contar com o apoio do capitdo, pois ao invés de ser o
porta-voz dessas mulheres, fazendo essa interlocugéo com o sistema de justica e de seguranga,
ele prefere proteger os homens agressores que residem dentro da aldeia.

Na conversa que tivemos com a Promotora de Justi¢a, Dra Nara Mendes dos Santos

Fernandes, nos foi informado que na comarca de Amambai desde o inicio de 2020 até 0 més
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de outubro, foram requeridas 102 (cento e duas) medidas protetivas, sendo 18 (dezoito) em
casos que envolvem mulheres indigenas, ou seja, 17,65% dos casos.

De acordo com descri¢des de fatos ocorridos dentro da aldeia Amambai, a figura do
Capitdo, muitas vezes dificulta o acesso das mulheres indigenas a Lei Maria da Penha,
atualmente elas vém enfrentando até mesmo essa autoridade, registrando o B.O (boletim de
ocorréncia) e solicitando as medidas protetivas.

Outra reclamacdo do movimento de mulheres Guarani e Kaiowa é que ndo ha
intérpretes da sua lingua materna nas delegacias, mesmo quando conseguem registrar o
Boletim de Ocorréncia (B.O) séo impedidas de relatar os fatos na sua integralidade, ainda,
mesmo requerendo as medidas protetivas de urgéncia, agressor nao é intimado, pois a policia
tem receio de entrar nas areas indigenas, ou seja, a medida protetiva ndo tem eficacia.

Para além disso, como instrumentalizar as medidas protetivas dentro de um territério
indigena ja que as familias moram tdo perto, como é o caso de Dona Lucia? Como assegurar
essa protecdo, pensando na distancia das aldeias até as cidades? Mesmo com essa ferramenta
da justica tdo importante, as mulheres indigenas ndo se sentem seguras, porque as medidas
protetivas acabam néo funcionando para essa realidade.

No caso em tela, o ideal seria que fossem instaladas cadmeras de segurancga na casa
davitima e nas dos demais familiares, ou se nao fosse possivel, que ela tivesse acesso ao botédo
do panico, aparelho semelhante a um pager, que alerta caso os agressores se aproximem além
do permitido pelas medidas protetivas definidas pela Justica, tendo em vista que mesmo
depois que Rosenildo foi preso e ja foi definida sua pena, em regime aberto, Dona Lucia nao
consegue se sentir segura.

Sandra Benites, Guarani e antrop6loga, durante a oficina das mulheres Guarani e
Kaiowa realizada no Pirakua (terra indigena perto do municipio de Bela Vista, no cone sul do
MS), que ocorreu em janeiro de 2019, salientou que a violéncia contra a mulher indigena esta
sendo naturalizada até pelos préprios indigenas, que recentemente uma mulher foi assassinada
brutalmente em Porto Lindo (terra indigena perto do municipio de Iguatemi) e s6 porque
estava alcoolizada ninguém deu tanta importancia.

Sandra que esta fazendo o doutorado no Museu Nacional (UFRJ) disse que ja esteve
no Espirito Santo participando das reunides do movimento de mulheres Guarani Mbya, que
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elas tiveram que tomar a iniciativa para resolver essa problemética da violéncia, j& que
internamente essa questao nado era resolvida.

Assim, também se articularam para terem acesso a Lei Maria da Penha, que essa
decisdo se a normativa deve ou ndo ser inserida no meio indigena, quem deve tomar séo as
proprias mulheres indigenas.

Uma das indagagdes que as mulheres Guarani e Kaiowa vém debatendo nas suas
assembleias e reunides internas reflete sobre 0 modo como educam seus filhos, o quanto é
importante manter a tradicionalidade (ja que a mulher Guarani e Kaiowé é quem rege o fogo
domeéstico ou fogo familiar, ela que comanda a ambiente doméstico, todas as decises passam
por ela na “administragdo” da casa e familia, versus incorporar valores que sdo dos karai - ndo
indigenas). Como é importante manter o teko pora (bem viver), a palavra sagrada/alma (fie"e)
que circula entre os fogos domésticos e as parentelas.

As mulheres indigenas vém refletindo sobre essa tematica, algumas propostas foram
enumeradas em um documento da ONU Mulheres/Projeto Voz das Mulheres indigenas
(2017), que pertencem ao eixo tematico do enfrentamento a violéncia contra a mulher, na
seara da violacdo dos direitos das mulheres indigenas:

* Garantir leis especificas e diferenciada para a mulher indigena em
situacdes de violéncia e fornecer as mulheres indigenas capacitacGes e
informacdes e sobre a rede de atendimento as mulheres em situacédo de
violéncia doméstica;

* Capacitar as mulheres indigenas para a realiza¢do de denuncias de
violéncia doméstica;

* Garantir os servicos de protecdo a mulher respeitando a
especificidade das mulheres indigenas e o acesso ao sistema de
implementacdo da Lei Maria da Penha;

* Discutir o modelo de aplicagcdo da Lei Maria da Penha nas aldeias e
terras indigenas, especialmente no caso de medidas protetivas;

* Levar as informacgdes sobre a Lei Maria da Penha e outros direitos
das mulheres aos homens indigenas;

* Fornecer o atendimento das mulheres indigenas em suas proprias
linguas no sistema judiciario;

» Combater o racismo institucional nos 6rgaos publicos;

* Difundir informag¢des as mulheres indigenas sobre os direitos dos
povos indigenas e sobre os direitos das mulheres;

» Capacitar as mulheres indigenas para que facam dentncias de
violages de direitos as policias e ao Ministério Pablico;

* Criacdo de um estatuto de defesa dos direitos das mulheres
indigenas, em articulagdo com as liderangas mulheres nas aldeias;
(Idem)
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De acordo com a matéria publicada pelo site Campo Grande News (2019), dados da
Casa da Mulher Brasileira (CMB), mostram que os atendimentos as mulheres indigenas
representam menos de 1% do total de atendimentos. Em meio as 23.157 mulheres atendidas
na Casa, entre 15 de fevereiro de 2015 e 21 de junho de 2019, apenas 144 eram indigenas.
Elas representam menos de 2% do total de denlncias de mulheres brancas. Segundo o
departamento de tecnologia de informacdo da Casa, em 2019 foram 3 casos enquadrados
como feminicidio de mulheres indigenas, em 2018, 1 caso de feminicidio, 3 em 2017, 6 em
2016 e 3 em 2015.

E importante frisar que a Casa da Mulher Brasileira no estado de MS, encontra-se s6
na capital do estado, e que existe uma necessidade de implantacdo de outra Casa na cidade de
Dourados, ja que neste municipio e regido esta localizado o maior nimero populacional de
indigenas do estado, aproximadamente 50 mil pessoas. Assim, essa casa podera apoiar as
mulheres indigenas que estdo na regido sul de MS.

Se os Gltimos indices de violéncia contra a mulher (ATLAS DA VIOLENCIA, 2019)
apontam que a taxa de homicidios contra as mulheres negras aumentou, entre 2007 e 2017,
29,9%, enquanto que a das ndo negras teve um aumento de apenas 1,6%, dados sobre as
mulheres indigenas especificamente ndo existe.

Eva Blay (2008, p. 25), analisa tal deficiéncia: “O mais claro sintoma de posi¢éo
subalterna da mulher na sociedade brasileira se revela pela auséncia de dados estatisticos
sobre ela”.

Esses casos que chegam ao Poder Publico sdo subnotificados, percebe-se que as
mulheres indigenas assassinadas, mesmo aquelas que morrem em luta pela retomada de terras,
ou que sofrem intoleréncia religiosa, por serem fiandesy (rezadoras tradicionais) ndo s&o
consideradas vitimas de feminicidio.

As mulheres indigenas a todo momento sdo tratadas como mulheres que ndo existem
ou que vdo deixar de existir, nessa concepcdo da historia colonial, heteronormativa, branca.
Essa violéncia estruturante contra 0s nossos corpos (nos incluimos) faz parte de uma violéncia
historica.

Posteriormente a este primeiro debate, ha que se analisar outras questdes pertinentes.

Tonico Benites, antrop6logo ( que nos acompanhou nessa pericia) e membro da Aty Guasu
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(Grande Assembleia dos Guarani e Kaiowa) relatou durante a oficina das mulheres Guarani e
Kaiowa no Pirakua, que desde crianca aprendeu com a sua parentela que é a mulher que
detém o poder na organizacéo social dos Guarani e Kaiowa.

Entdo, esse machismo nos moldes ocidentais, so veio a tona apos a colonizacao, tese
defendida por Paredes (2010) e Segato (2012) em que as pesquisadoras analisam o impacto
dos contatos interétnicos nas sociedades indigenas, sendo que ja havia um patriarcado de
baixa intensidade anteriormente, assim, com esta houve uma “super infla¢do” no papel do
homem indigena, transformando os espacos domésticos e publicos.

Todavia, 0s espacos publicos ndo sdo tratados como esfera exclusiva para debater
assuntos coletivos no meio indigena, o espaco doméstico também funciona como dominio
politico, as mulheres opinam na sua unidade familiar (ou no caso dos Guarani e Kaiowa nos
seus fogos domeésticos), influenciando as decisdes dos homens.

Sdo esferas que se complementam, mas ndao podemos negar que ha também uma
hierarquia de estamentos verticais sobrepostas, 0 homem ainda é a figura principal que rege as
negociacdes com os agentes externos (ANZOATEGUI, 2017, 2019).

Tonico explicou que antigamente existiam puni¢cdes internas para alguns casos de
violéncia dentro do ambiente doméstico, s6 que aquelas puni¢cdes ndo servem mais. Com a
figura do capitdo, as punic@es foram ficando mais violentas, dessa forma, na conjuntura atual,
onde essa figura do capitdo ndo tem mais tanto prestigio, bem como os rezadores tradicionais
(N&nderu e Nandesy), que foram perdendo sua autoridade (sendo que a expansdo das igrejas
neopentecostais € uma das causas dessa desestruturacdo das autoridades indigenas
tradicionais), esses problemas foram se agravando e o enfrentamento perpassa os territérios.

Percebe-se que no caso em tela, a familia do agressor, Rosenildo, embora sejam
indigenas, em conversa com essa parentela, percebemos que ha uma diferenciacdo, pelo fato
da vida financeira ser melhor que a parentela de Dona Lucia e ndo praticarem 0s rituais
tradicionais (sdo evangeélicos).

Como a familia de Rosenildo ndo compartilha alimentos e materiais que estdo em sua
posse, 0 que é tradicionalmente realizado dentro dos grupos consanguineos, sociais, politicos
e religiosos proximos, nas comunidades guarani e kaiowa, acabam que, cria conflitos internos,
inviabilizando o teko joja. Chamorro (2015) discorre sobre o0 tema:

Atualmente, sdo poucos os Kaiowa que mantém exclusivamente seu modo
de producéo tradicional, pois sdo também poucas as areas habitadas por eles
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que retnem as condicbes para esse tipo de atividade. H& um crescente
namero de pessoas que depende quase integralmente do trabalho assalariado,
dos servigos prestados nas propriedades vizinhas e em outros estados, das
gramas de assisténcia do governo. A despeito dessas transformacdes e das
dependéncias que geram, ¢ comum os Kaiowa manterem, no interior da
familia extensa e em suas comunidades, relacBes de intercAmbio, que
lembram muitos principios da economia de reciprocidade tradicional, teko
joja. (CHAMORRO, 2015, p.235).

Para os Guarani ¢ Kaiowa ser calmo e passivo ¢ uma virtude, “toda a educagéo
guarani e kaiowa é baseada no teko pord, o modo de vida bom e belo. O bom guarani e
kaiowa é aquele que respeita os mais velhos, que ndo é violento” (SILVESTRE, 2011, p.
185). Dona Lucia preza pela educacdo tradicional guarani e kaiowa, o rompimento dessas

praticas soa como um desrespeito a ela, ao seu jeito de producdo e reproducdo quanto pessoa.

2) Intolerancia Religiosa e Homofobia

Na reserva de Amambai, segundo artigo de Valiente & Pereira (2017), estima-se que

h& mais de sessenta igrejas, sendo em sua maioria composta por pentecostais.

O pentecostalismo veio com forca no final da década de 70, ja que foi nesse periodo
que a méo de obra indigena comecou a ser dispensada, devido a mecanizacdo da méo de obra
nas usinas de cana, entdo mesmo aqueles indigenas que ainda ocupavam os fundos de fazenda

foram ficando desempregados e se mudando para as reservas.

Foi nessa conjuntura que inGameras familias extensas se converteram ao
pentecostalismo, porém, esse sistema religioso dos karai (ndo-indio) ndo foi incorporado na
sua integralidade, com a multiplicacio dos nimeros de igrejas®, cada uma assumia um
formato da familia extensa ou grupo de parentesco, ressignificando esses novos espacos
vinculados a fé. A maior parte das pesquisas que abordam essa tematica se referem a

expansdo das igrejas neopentecostais na Reserva Indigena de Dourados (RID):

3 A atualidade da presenca e forma do pentecostalismo entre os indios da RID é um fendmeno que requer
atencdo especial. Chamorro e Pereira (2013, p. 37) informam que das 35 denominagdes religiosas que atuavam
na reserva até 2013, 20 se autodenominavam como pentecostais. As agdes dessas missdes religiosas se
desdobraram em 74 igrejas/congregacdes, onde 59 sdo filiais e as outras 15 sdo autéctones. Todavia, mesmo com
os indigenas representando quase 90% dos dirigentes de todas as igrejas, 41,28% deles atuam sob a supervisao
de um pastor ndo-indio. O que na prética ndo lhes confere autonomia. (MORAES, 2014, p.10).
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Inicialmente as igrejas se estabeleceram na periferia da reserva (final de
1970) e, em seguida, no seu interior (inicio de 1980). Inimeras familias
extensas se converteram ao pentecostalismo e passaram a assumir uma
postura bastante diferenciada dos indigenas ndo convertidos. As novas
doutrinas trouxeram consigo novos problemas. Destacam-se as posi¢des de
intolerancia religiosa da Igreja Deus é Amor, presente na RID desde 1985.
(MORAES, 2014, p. 06)

Uma das principais preocupacBes com a expansdo dessas igrejas € o discurso
doutrinario que ndo aceita a religido tradicional dos Guarani e Kaiowd, disputando esse
espaco com os Nanderu e Nandesy (rezadores tradicionais), haja vista que esses xamas

tradicionais denunciam frequentemente incéndios criminosos das suas casas de reza

(ogapsy)*.

Destaco as tensdes que ocorrem entre indios pentecostais e as liderancas
tradicionais em 2008 e que ganharam repercussdo nacional. Na época o
antropdlogo Levi Marques Pereira afirmou que “até nas escolas, as criangas
de pais pentecostais tendem a excluir e demonizar os filhos dos rezadores
indigenas”. Ele demonstrava sua preocupagdo com a expansdo do
pentecostalismo na reserva: Esse avanco ocorre diante de uma populagéo
fragilizada e encurralada em termos culturais, linguisticos [sic], geogréaficos.
Por suas préaticas demonizantes, pela intolerancia e desproporcao em forgas,
0 pentecostalismo pode ser o golpe de misericordia no etnocidio que estamos
assistindo (MORAES, 2014, p. 8).

No caso de Dona Lucia, percebemos que ha sim uma postura da familia de Rosenildo

que pode ser configurada como intolerancia religiosa®. Durante a nossa visita aquela

4  Para saber mais: < https:/jornalistaslivres.org/casa-de-reza-kaiowa-e-queimada-em-dourados/>;
<https://ultimosegundo.ig.com.br/brasil/2020-01-03/casa-de-reza-indigena-e-incendiada-em-area-de-conflitos-
por-terra-no-ms.html>; <https://www.campograndenews.com.br/cidades/interior/indigenas-denunciam-segundo-
incendio-em-casa-de-reza-em-2020>.

5 De acordo a Miranda (2010), a intolerancia religiosa é uma categoria moral fortemente usada pela Comisséo de
Combate a Intoleréncia Religiosa (CCIR). Essa comisséo foi criada em 2008 como reagao as a¢des violentas de
neopentecostais contra terreiros de candomblé e umbanda no Rio de Janeiro. Segundo Silva (2009), a
intolerancia religiosa assemelha-se a discriminacdo em geral, associada ao preconceito étnico e racial, como
atitude em face ao “outro”. De acordo a Miranda e Goulart (2009), o tema da tolerancia faz parte da construcédo
simbdlica da sociedade ocidental, representando a tentativa de tratar por meio de acordos publicos a cisdo e a
diferenga. John Locke (1964, apud MIRANDA; GOULART, 2009) afirmou em sua Carta a respeito da
tolerancia que o “problema da intolerancia” resultava da confusdo entre os dominios civil e religioso. Nessa
carta, o autor estabelece o principio da laicidade do Estado moderno, ao afirmar que “pessoa alguma tem o
direito de prejudicar de qualquer maneira a outrem em seus direitos civis por ser de outra igreja ou religido”. A
luz da legislacdo brasileira, a intolerancia religiosa correspondia, até abril de 2014, a infracdo da legislacéo
antirracismo no que diz respeito a liberdade de culto e de crenca. A lei antirracismo € a Lei Cad, n.7.716/89, que
vigora hoje em sua quarta versao (SILVA, 2009, p.27). Entretanto, além dessa lei, atualmente vigora a Lei de
Acéo Civil Publica, n. 12.966, de 24 de abril de 2014, com a inclusdo da prote¢do a honra e dignidade de grupos
raciais, étnicos ou religiosos. (PLATERO, 2015, p.46).
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parentela, onde estavam presentes Rosenildo, Perolina, a filha Ghessica e o genro Sérgio, duas
frases nos impactaram bastante.

Primeiro, Rosenildo disse que se Dona Lucia quiser dancar o guaxiré dela na parte
onde ele mora tem preco, custa 200 mil reais, ja Sérgio enfatizou que Dona Lucia virou esse
“trem” a partir do momento que largou a igreja MEC.

Questionamos se eles tinham conhecimento que Dona Lucia era uma fiandesy de
grande prestigio, que ela também era reconhecida como parteira, eles disseram que isso era
novidade. A construgdo da casa de medicina tradicional era vista com desconfianga, como se
ela ndo merecesse todo aquele reconhecimento ou mesmo pelo fato dela ter abandonado a
igreja, ela ndo fosse tdo importante.

Dona Lucia frequentava uma outra igreja karai, ja hd muito tempo, pois sua méae, Julia
a levava. A partir do ano 2004 a fiandesy foi se convertendo para igreja MEC, embora néo
deixasse de lado a sua cultura com as rezas e dancas tradicionais, que sua avo Dona Joaninha,
Ihe ensinou.

Ela nos disse que nunca se sentiu acolhida na igreja dos ndo-indigenas, que
frequentava pois recebia doacdo de roupas e alimentos, todavia, por ndo abdicar dos ritos de
sua cultura, continuar a fazer o guaxiré, o fiembo’e, o jehovasa, jeroky, além do seu devir de
parteira, os fiéis e os pastores classificavam tais modo de ser como do demdnio.

Como afirmou uma interlocutora Guarani (Nandeva) (entrevista de 2010), os
pastores proibiam a participacdo dos “fiéis” Kaiowd e Guarani nas
cerimoOnias religiosas tradicionais: “proibia, falava que era pecado, que era
coisa do diabo, que tinha que seguir a religido de Jesus”. Essa postura da
Missdo fazia com que algumas parentelas deixassem de participar das
cerimonias religiosas e dos rituais tradicionais dos fianderu. Portanto houve
uma espécie de comparagdo e competicdo entre as liderangas carismaticas
dos pastores da missdo e dos xamas tradicionais. Lembrando que esses dois
atores religiosos eram também liderancas politicas importantes na reserva.
Como lideres carismaticos, a sua presenca e suas falas continham exemplos
sobre “a boa maneira de se viver” (...) De acordo com Mura (2006), as
afirmacgdes dos pastores da MEC de que a religido dos Kaiowa e Guarani era
“coisa do diabo” resultou na intensificacdo das acusa¢Oes de feiticaria entre
os proprios indigenas. (PLATERO, 2015, p.53).

Dona Lucia é conhecida pela comunidade da aldeia Amambai como parteira e
fiandesy, pois ha muito tempo exerce esse papel de cuidadora das mulheres, sendo que ja foi

convidada para falar sobre os saberes tradicionais diversas vezes, em espacos académico, nas
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assembleias do movimento indigena dos Guarani e Kaiowa, Aty Guasu e Kunhangue Aty
Guasu (assembleia das mulheres).

Ela também participa do coletivo Kufia Puru’a Rye Guasu, articulado pela SESAI
(Secretaria Especial de Saude Indigena), e pelas parteiras tradicionais, que fomenta o debate
sobre o parto natural e tratamento medicinal tradicional das mulheres indigenas.

Quando adentramos a casa de medicina tradicional que foi construida com recursos da
Kunhangue Aty Guasu, havia uma garrafa de remédio tradicional feito por ela, que era para
prevenir o coronavirus, ao redor da sua morada na aldeia, Dona Lucia plantou varias ervas
medicinais, que € a sua farmécia natural. A ancia ainda é artesa, tem um perfil no instagram
(Kunhay Voty) em que vende seus cestos de palha, pulseiras, colares e mostra seu cotidiano na
aldeia.

Refletindo acerca das denuncias feitas pela fiandesy, por ser rezadora e parteira, tal
conduta dos seus outros parentes, que fazem parte da igreja MEC, de ndo respeita-la, Dona
Lucia vive numa constante resisténcia para conseguir existir, como a mesma relatou num
evento organizado pela Kunhangue Aty Guasu, em dezembro de 2020, “ha uma disputa para
existir, o que os karai (ndo-indigenas) chamam de intolerancia religiosa, nés chamamos de
crime, de violéncia”.

Dona Lucia nos relatou que sempre foi desrespeitada pela parentela de sua irma
Perolina, que desde que vieram morar na aldeia, embora ela tenha cedido uma parte do
terreno, a pedido de Jeronimo (seu cunhado), as duas parentelas nunca conviveram muito
bem.

Nossas familias nunca se deram bem porque o Rosenildo nunca veio na
minha casa, para tomar tereré, para se socializar, a gente nunca vai se dar
bem, eu até evito o contato com eles, ele s6 veio para me provocar, ele ndo é
indigena, ele ndo gosta quando eu fagco a minha reza, quando eu fagco o meu
guaxiré, ele ndo gosta disso, ele ndo respeita a minha religido, entdo ele ndo
vem aqui por eu fazer essas coisas (....) Perolina nunca se interessou pelas
praticas tradicionais, a filha dela é casada com um ndo-indigena e vieram
aqui me falar que eu estava me afastando de Deus, que eu ndo podia fazer
isso, que eu tinha que voltar para a igreja. Me falaram que agora que eu
voltei para as préticas tradicionais indigenas, eu to parecendo uma macaca,
esse problema entre a gente se agravou desde a construcéo da casa de reza de
medicina tradicional que fizeram para mim atender as mulheres da
comunidade. (Dona Lucia, 27/10/2020).

Pois bem, essas violéncias contra as fiandesy que esté acontecendo no sul do estado de

MS (Dona Lucia ndo € um caso isolado, conforme os relatorios da Kunhangue Aty Guasu que
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seguem em anexo a esse laudo), nos lembra o periodo da idade média na Europa, em que
milhares de mulheres, como feiticeiras, curandeiras, encantadoras ou adivinhas, foram
queimadas, enforcadas e torturadas.

No livro “Caliba e a bruxa” (2017), a historiadora italiana Silvia Federici nos
aprofunda sobre como essa perseguicdo as mulheres, tinha como pano de fundo o avango do
capitalismo, ou seja, obter o controle dos corpos e sabedorias daquelas mulheres fazia parte da
estratégia de torna-las posteriormente méo de obra barata, dentre outras opressoes.

Deveria parecer significativo o fato de a caca as bruxas ter sido
contemporénea ao processo de colonizagéo e exterminio das populac@es do
Novo Mundo, aos cercamentos ingleses, ao comego do trafico de escravos, a
promulgacdo das Leis Sangrentas contra vagabundos e mendigos, e de ter
chegado ao seu ponto culminante no interregno entre o fim do feudalismo e a
“guinada” capitalista, quando os camponeses na Europa alcangaram o ponto
maximo do seu poder, a0 mesmo tempo que sofreram a maior derrota da sua
histéria. (...) Se considerarmos o contexto histérico no qual se produziu a
caca as bruxas, 0 género e a classe das acusadas, bem como os efeitos da
persequicdo, podemos concluir gue a caca as bruxas na Europa foi um
ataque a resisténcia que as mulheres apresentaram contra a difusdo das
relacbes capitalistas e contra 0 poder gue obtiveram em virtude de sua
sexualidade, de seu controle sobre a reproducdo e de sua capacidade de
cura. (FEDERICI, 2017, p. 293 e 305).

Da mesma forma, a producéo e reproducdo de Dona Lucia no seu devir de Nandesy,
dentro da reserva, onde se predomina a expansao das igrejas neopentecostais, € uma forma de
resisténcia aos preceitos que as igrejas pregam, no sentido da ética capitalista do trabalho, em
que os indigenas tem que produzir como os karai, baseado na propriedade privada, progresso
e prosperidade.

No caso em tela, ha trés anos Rosenildo cultiva mandioca numa parte da terra que lhe
foi cedida, mas conforme informacg6es da parentela de Dona Lucia, ele utiliza agrotoxico, que
acaba atingindo as ervas medicinais da fiandesy, o cheiro também causa mal-estar, dores de
cabeca e no estbmago.

Em 2016, o neto de Dona Lucia, Jemerson, que também frequentava a igreja da MEC
com a avo, percebeu que sofria discriminacdo por ser homossexual, foi chamado pela
psicologa da igreja para conversar, lhe foi aconselhado a se curar, pois com a “voz fina que
tinha ninguém lhe daria ouvidos”, ele nos disse que 0s jovens da igreja também tiravam sarro,
gue sofreu essa homofobia durante toda a sua adolescéncia, que os pastores nos cultos

tambem tinham um discurso de aversdo a pauta LGBTQI +.

R. Raul Pires Barbosa, 1519 - Chacara Cachoeira, Campo Grande - MS, 79040-453
- Telefones: (67) 3317-2529 - e-mail: nupiir@defensoria.ms.def.br



J\/ DEFENSORIA PUBLICA
DE MATO GROSSO DO SUL

©NUPIIR

Da mesma forma, Dona Lucia era aconselhada a ser disciplinada pelos valores da
igreja dos Kkarai, ja que ndo poderia ser fiandesy e ao mesmo tempo fiel da igreja da MEC. A
partir do momento que o seu neto comecou a sofrer perseguicdo dentro da igreja, por ser
homossexual, foi o ponto final nessa relacdo, Dona Lucia resolveu entdo parar de frequentar
os cultos, em 2016.

Quando fomos a casa de Janete, uma das liderancas da Kunhangue Aty Guasu, que
enviou uma carta dos rezadores tradicionais da comunidade para o defensor puablico, Dr.
Leonardo, a qual foi inserida nos autos denunciando o que estava acontecendo com Dona
Lucia, o pai de Janete, Sebastido comentou que a casa de medicina tradicional que foi
construida pelo movimento das mulheres Guarani e Kaiowa, possui um valor simbolico de
muito prestigio, que a partir do momento que foi levantada aquele espaco, a mesma tornou-se
um empecilho para expulsar Dona Lucia.

Compartilhamos com essa premissa e a partir dessas ponderagdes, porque a todo
momento as ameacas nao sdo apenas contra Dona Lucia, na figura de cunhada do agressor,
mas a violéncia que a mesma vem sofrendo se personifica na sua conduta de fiandesy e
parteira, sendo que a casa de medicina tradicional na atual conjuntura das relagdes sociais
dentro da aldeia, da disputa entre as igrejas evangélicas e neopentecostais e 0s rezadores
tradicionais, se configura num espaco politico, que intimida, em tese, o status quo dos

sujeitos dominadores da aldeia.

3) A disputa pelo territorio

Para entender a ocupacao do terreno que estad em disputa, que fica situado dentro da
aldeia Amambai, no perimetro norte que comeca na entrada da estrada de terra, onde esta
localizada a casa de Rosenildo, e se estende até o rio Pandui, segundo o Capitdo Adair

Sanches, a area tem aproximadamente 6 (seis) hectares.

Ouvimos a parentela de Dona Lucia, a parentela de Rosenildo, o capitdo Adair
Gongalves Sanches. Dona Demesia, ex-mulher do Sr. Lidio, pai de Lucia e Perolina e alguns

habitantes da comunidade, Janete, lideranca da Kunhangue Aty Guasu e sua parentela.
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S&o varias versdes que se contradizem sobre a origem do lote. Apresentaremos entéo
uma a uma. Primeiramente da parentela de Dona Lucia: em 1988, Dona Lucia e o Senhor
Juvenal mudaram-se para a Aldeia Amambai-MS, se instalando nas imediacGes da Escola
Municipal Katupyry. Nesse local moravam Lidio Assis Morais (pai de Lucia e Perolina), Julia
Brites (mde de ambas), Joaninha Duarte (avé materna de ambas) e seus irmaos,

permaneceram por 2 (dois) anos e alguns meses nesse local.

No ano de 1991, Dona Lucia e o Senhor Juvenal juntamente com suas filhas Erenilda e
Marcia, se mudaram para o atual local onde residem, pois o adquiriram, através de um
escambo, de um senhor apelidado de “Kajato”, chamado Osvaldo. Os genitores — Lidio e

Julia- continuaram residindo perto da Escola municipal Katupyry.

Com a morte de Dona Julia, Lidio se casou novamente com uma senhora chamada
Demesia, esse terreno que ele morava antes foi perdido, pois Lidio se mudou de I, nessa
época deixou as 03 (trés) filhas mais novas na casa de Lucia (entre essas Perolina), para a

mesma cuidar, apds um periodo Lidio desapareceu e foi encontrado morto.

Quando Perolina completou 9 (nove) anos se mudou para Dourados, para estudar na
Missdo Caiua, e as outras duas irmas também foram embora, levadas pelos irmdos mais
velhos, para se casarem. Ao0s 11 (onze) anos, Perolina voltou para morar com Dona Lucia, ali
permanecendo por mais 02 (dois) anos, indo entdo morar com outro irmado na aldeia Pirakud,

no municipio de Bela Vista.

Com 14 (catorze) anos Perolina ficou gravida de Rosenildo, voltou a morar com Lucia
por alguns meses e posteriormente retornou a aldeia Pirakua, permanecendo nesse territorio
por mais 03 (trés) anos junto com Rosenildo, em seguida foram residir na Aldeia Taquaperi,

no municipio de Coronel Sapucaia na casa de outro irmdo.

Por volta de 1997, a pretexto de uma visita a Lucia, ficaram dois meses na casa de
Erenilda (filha de Lucia, que ja morava perto da mée, no mesmo local), tendo entdo o genro
de Lucia, Jeronimo, primo de Rosenildo, solicitado a esta, autorizacdo para que Perolina e
Rosenildo permanecessem ali até que tivessem outro local para morar, foi entdo construida

uma casa em frente a casa de Lucia.
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Naquela época, Rosenildo ndo era aceito pelas liderangas locais, pois ndo era
considerado um indigena “puro”®, dessa forma, Lucia negociou com essas liderancas,
assegurando que Rosenildo e Perolina so iriam permanecer no seu terreno até acharem um
outro local para morar. Essa forma de morar um ao lado do outro, na dindmica do fogo
domeéstico, foi abordada por Souza (2018), utilizando do modelo concéntrico de Prado (2013),

exemplifica 0 modo de organizacéo social dos Guarani e Kaiowa:

Figura 4 — Ilustragdo das esferas de relacionamento no modelo concéntrico

Che ypykukukera &

Nemo#iare

Figura 01 — Modelo Concéntrico. Fonte: Prado (2013, p. 89)

Che ypykykuera, ou “fogo familiar”, um grupo formado por pais, filhos e
agregados; Nemofiare, “minha prole” ou “descendentes”, um conjunto de
fogos domésticos interligados por relagcBes consanguineas; Jehuvy, “aqueles
que se ajudam”, um grupo de dois a seis fogos domésticos aliados
economicamente; Te'’yi, ou “parentela”, um conjunto politico formado por
familiares consanguineos e/ou agregados. Para que haja um bom
funcionamento desta organizacdo social, as comunidades indigenas
costumam eleger um representante para cada parentela. (SOUZA, 2018, pp.
97-98)

Dentro desse modo de organizagdo social Guarani e Kaiowa, a familia nuclear (pais,
filhos e os agregados a familia), € descrita como fogo doméstico, em guarani Che ypykykuera,
conforme Pereira (2004). Nessa perspectiva, as parentelas ao redor de Dona Lucia configura-

® Segundo Dona Lucia, Rosenildo é fruto de um casamento interétnico, sendo que seu genitor era um indigena do
Paraguai, j& a sua genitora era branca, assim, para os Guarani e Kaiowa existem essas distingdes, indigenas
misturados ndo sdo considerados “puros”, tem menos prestigio e possui uma maior dificuldade de serem aceitos.
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se na categoria Nemofare, que sdo os diversos fogos domésticos dos seus descendentes ou
interligados por relagbes consaguineas, o fogo da familia de Eronilda e Jerénimo e seus filhos
(que sdo os netos de Lucia), da sua irma Rosilene, e da outra irma Perolina.

De acordo com o antropélogo e professor da Universidade Federal da Grande
Dourados (UFGD), Levi Marques Pereira, em sua dissertagdo sobre o parentesco e a
organizacdo social dos Kaiowa, o autor diz que, as relacbes de parentesco tém a figura do
fogo em sua centralidade, dessa forma:

O fogo familiar constitui-se como unidade sociolégica no interior do grupo
familiar extenso ou parentela [...], composto por varios fogos, interligados
por relagcbes de consanguinidade, afinidade ou alianga politica. O
pertencimento a um fogo é pré-condicdo para a existéncia humana na
sociedade Kaiowa. O fogo prepara os alimentos, protege contra o frio e em
torno dele as pessoas se reinem para tomar mate ao amanhecer e anoitecer.
(PEREIRA, 1999. p, 81)

Assim, partindo desse significado do fogo, h& duas estruturas que dizem respeito as
relacBes familiares reproduzidas entre os Guarani Kaiowa, sendo esses a “Familia Extensa”
ou Te’yi, que sdo unidades de residéncia que reinem um nimero varidvel de fogos familiares,
cuja disposicao dos, na etnologia guarani, os “fogos familiares”, onde seus membros estdo em
constante relacdo €, aparentemente, aleatoria.

Ademais, o fogo familiar pode reunir quatro tipos de relagdes, sendo estas as de
consanguinidade, descendéncia, alianca e de pseudo-parentesco, que envolve a instituicdo da
adocdo e criacdo de uma crianca.

De acordo com o Pereira, 0 fogo pode ser rompido por uma pessoa, sendo por
casamento ou dissencdo, ela imediatamente se insere num novo fogo. O mesmo acontece com
0 visitante, mesmo ndo o sendo Kaiowd, que deve ser ligado a uma dessas unidades.
(PEREIRA, 1999). Sendo assim, a organizacdo social kaiowa estabelece o ideal de
correspondéncia entre as categorias de parentela, de grupo de co-residéncia e de mutualidade
e cooperacao.

O ideal é que os parentes morem juntos, e entre eles prevaleca a reciprocidade em
nivel econdmico, politico e religiosa. As relagdes entre as pessoas no interior da parentela tém
importante papel na educacdo e na socializacdo das criangas, que aprendem a se relacionar
como parentes. Fornecendo uma série de elementos para a aprendizagem do padrdo de

comportamento global na sociedade kaiowa.
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Alids, é importante destacar o papel da mulher nesse fogo, j& que os Kaiowa e Guarani
acreditam que “Sem mulher, ndo ha fogo”, e ja que essa ¢ unidade socioldgica minima,
podemos dizer que sem mulher, ndo ha tekoha’.

O ato de produzir alimentos e dividi-los entre os membros do fogo, quem o faz séo as
mulheres. Decorre entdo que o fogo produz a pessoa, produz “os parentes” € o comer (esse
processo de transformar o alimento cru em alimento cozido) produz relacdo social. Para além
disso, produz elacdes (donde também advém re-elacéo), provoca encadeamentos sublimes, a
comida percorre os corpos, alimenta a alma. (ANZOATEGUI, 2017).

Nesse sentido a parentela se mostra como um local de socializacdo entre os indigenas
Guarani Kaiowa. E na aprendizagem dos codigos das classificaces do sistema de parentesco
gue se descobre o universo humano e nele se € introduzido, ou seja, comportar-se como
humano é comportar-se como parente entre parentes, e viver na parentela é a condi¢do para a

realizacdo de seu modo de ser — teko.

Enquanto Perolina e Rosenildo respeitavam Dona Lucia e Juvenal, principalmente
Lucia, que é parteira e segue os rituais tradicionais kaiowa e mantem no local uma casa
medicinal, tudo corria bem. Ocorre, que a filha de Perolina e Rosenildo, Ghessica casou-se
com um néo indigena®, Sérgio, 0 que comegou a haver um certo estranhamento em relagéo as
praticas religiosas de Dona Lucia, inclusive com chacotas e som alto para atrapalhar as rezas

de rotina.

Foi depois que ele casou com a Gessica que a pressdo aumentou, que
comecgaram as criticas, porque indio ndo planta e tem que passar o trator
mesmo, que a terra é muito grande e que nao ta ganhando dinheiro e tem que

" No meio dessa seara, cabe citar o conceito de Tekoha, muito presente na literatura etnoldgica Kaiowa, é um
conceito que engloba o modo de ser Guarani, onde se apresenta a simbiose entre o corpo, a terra e a
tradicionalidade, e a perda desse ambiente fisico e também cosmoldgico pode resultar em desagregagdes no seu
modo de ser, portanto o intuito dos movimentos de retomada, muito presentes no estado do Mato Grosso do Sul,
é justamente buscar essa identidade ameagada e assegura-la. (BRAND, 1995)

8 pissolato (2012) analisando o casamento dos guarani mbya com os brancos, afirma que as mulheres ao se
casarem com os brancos perdem o direito de viver na aldeia. Concluo com tons de sugestdo, entdo, que 0 oposto
ndo acontece, 0s homens indigenas que casam com as mulheres brancas tém o direito adquirido de continuarem a
morar ali. Do ponto de vista do parentesco, a unido matrimonial com brancos coloca certamente um problema
crucial, pois ndo ha trocas matrimoniais com brancos. A mulher mbya que sai ‘para casar-se com branco’ seria
como um elo perdido no processo de parentesco [...] Fixada a alteridade do branco, pode-se dizer que o
casamento com jurua compreende uma escolha na direcdo inversa das apropriagdes rotineiras feitas nas cidades:
enquanto traz-se de la mantimentos e outros objetos para 0 processamento e consumo nas aldeias, 0 casamento
leva embora pessoas e possibilidades de relagdes e partilhas que poderiam se realizar através delas. (Ibid,
passim). (ANZOATEGUI, 2017, p. 128).
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ganhar. Ele veio e aumentou esse pensamento e é por isso que eles querem
me expulsar daqui,ele que financia o trator, o agrotdxico, ele mesmo que traz
tudo. Quando eu larguei a igreja, Gessica e Sergio vieram aqui, falando que
eu ndo podia fazer isso, depois quando terminaram de construir a casa de
medicina tradicional, falaram que eu parecia uma macaca fazendo as rezas
(Dona Lucia, Data 27/10/2020).

Outra problematica que comecgou a afetar o relacionamento das parentelas foi que
Rosenildo comegou a desmatar o lote de Lucia para o plantio de mandioca, sem a autorizacdo
da matriarca, tendo em vista que tal interferéncia prejudica a manutencéo da flora local, pois a
mesma usa plantas nativas e outros cultivos para fazer medicamentos. Tal iniciativa, além de,
acarretar sensivel diminuicdo na flora nativa, a producdo de mandioca em niveis comerciais
exige 0 uso de produtos quimicos 0 que compromete as caracteristicas medicinais das plantas

nativas e outras cultivares.

Além disso, Lucia nos relatou outro fato que a incomoda, que Rosenildo abriu um
mercadinho e nunca ajudou a parentela de Dona Lucia, nessa questdo econdmica, todo o lucro
gue o cunhado arrecada com a venda da mandioca e dos produtos ndo é dividido, algo que
para a cultura tradicional é reprimido, pois as familias devem-se ajudar mutuamente, Lucia

compara Jeronimo, seu genro®, com Rosenildo, cunhado:

Jeronimo nunca fez nada de errado, sempre me traz carne, sempre me traz
erva, cuida de mim, ele t& no meu terreno como Rosenildo, mas esse dai
nunca me trouxe nada. O Jeronimo quando a gente ta fazendo o guaxiré, o
nembo’e, ele td aqui se divertindo. Rosenildo colheu duas safras de
mandioca e nunca me deu nada. Ele td& no meu terreno, mas tudo que ele
consegue, ele me vende de novo. (Dona Lucia. Data 27/10/2020)
Partindo desse pressuposto, Egon Schaden (1962) elucida a questdo das
relagcdes econdmicas e o do nosso dinheiro para os Guarani e Kaiowa, “ 0 dinheiro existe para
ser gasto; ndo se trata de economiza-lo e a sua poupanca nao corresponde funcdo na cultura

Guarani” (Idem, p. 56).
Assevera o autor:

Mas poucas serdo por certo as tribos em que é tdo acentuada como na
Guarani a incapacidade de desenvolver um espirito econdmico com a nocéo

® Na organizagdo social dos Guarani e Kaiowa prevalece a categoria de uxorilocalidade, quando a filha se casa, 0
genro vem morar temporariamente na parentela da sogra.
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do lucro e um_correspondente pensamento finalista (grifo nosso),
simplesmente por causa do profundo misticismo religioso que Ihes plasmou
a mente e que tende a conferir um cunho emocional e sentimental a todas as
suas atitudes, em vez de dar critérios racionais para a aplicacdo de normas
préticas nas relagdes com outros seres humanos. (ldem, p. 62)

Outro autor que é reconhecidamente referéncia nos estudos da organizacao
social e politica do povo Guarani ¢ Bartolomeu Melia, que na sua ultima obra “Camino
Guarani” (2016), abordou também essa tematica, quando descreve a questdo da reciprocidade,

como elemento de jopdi.

Assim, todo alimento cultivado entre as parentelas é dividido coletivamente,
vender a mandioca, por exemplo, é tido como um escandalo, como se fosse um ato de

vinganca.

La palabra para venganza es tepy; y hepy, su venganza. Desde los primeros
tiempos coloniales su significado se ha desdoblado para significar también
precio de las cosas, considerado como venganza; el comprador al que se
hace pagar um precio que le parece exagerado, exclamara indignado: hepy
eterei- essa venganza es muy grande. Para el Guarani es duro vivir em um
mundo de venganzas sucessivas y encadeadas como se dan em el sistema
mercantilista (Idem, p. 109).

Feitas essas consideracOes sobre as relagfes de troca e consumo entre 0s
Guarani e Kaiowd, sendo totalmente diversas da nossa, alids, 0 nosso modelo ocidental, o
nosso sistema ndo indigena, eles denominam de “karai reko”, como um modelo
homogeneizador, que se opde ao sistema tradicional deles “ava reko”, em que a pessoa
Guarani e Kaiowa € moldada por outros principios, um deles, o teko pord, em que ser sujeito

guarani pressup8e a multiplicidade, ser reciproco € imprescindivel.

A briga no campinho, que foi o estopim para desencadear as ameacas a
Dona Lucia, j& analisadas nos topicos anteriores, também teve como pano de fundo a disputa
pelo territorio, ja que, Rosenildo negando o pénalti a Jeronimo durante o jogo de futebol, o fez

argumentando que ele era o dono do campinho, o dono de tudo.

A versdo da parentela de Perolina e Rosenildo, bem como de Dona Demesia

e o Capitdo divergem da versdo de Dona Lucia. E importante pontuar que quando fomos a
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casa de Rosenildo, estavam presentes, Rosenildo, Perolina, suas filhas, Ghessica, Jeice e 0 seu
genro Sergio, alias, Rosenildo chamou alguns vizinhos para acompanhar a nossa pericia, mas
pouco falou, a conversa durou no maximo 30 minutos, com muita insisténcia nossa, na maior
parte do tempo Sérgio (ndo indigena) foi o principal interlocutor, portanto, iremos narrar
apenas o que nos foi dito.

Antes da briga no campinho a convivéncia era pacifica, disseram que as
divergéncias comecaram por causa da plantacdo de mandioca e do mercadinho, o discurso
proferido pela familia era unanime, de que a parentela de Dona Lucia tinha inveja deles,
porque eles tinham dinheiro, eram trabalhadores, ja os indigenas ndo gostam de pegar no
pesado (sim, se referiam aos seus parentes como indigenas, como se 0S Mesmos Nnao o

fossem).

Verifica-se no discurso acima como a familia de Rosenildo reproduz a visao
da sociedade dos karai (ndo indigenas), numa binariedade, onde ser indio se encontra no lugar
de feio, sujo, ultrapassado, o oposto dos brancos, na perspectiva de um (neo)colonialismo ou

da colonialidade do poder:

Consolidou-se assim, juntamente com essa ideia, outro dos nucleos
principais da colonialidade/modernidade eurocéntrica: uma concepcdo de
humanidade segundo a qual a populagdo do mundo se diferenciava em
inferiores e superiores, irracionais e racionais, primitivos e civilizados,
tradicionais e modernos (..) Na Na&o-Europa tinham sido impostas
identidades ‘raciais’ ndo-europeias ou ‘nao-brancas’. Mas elas, como a idade
ou o género entre os ‘europeus’, correspondem a diferengas ‘naturais’ de
poder entre ‘europeus’ ¢ ‘ndo-europeus’. Na Europa estavam em formagao
ou ja estavam formadas as instituicdes ‘modernas’ de autoridade: os
‘estados-na¢do modernos’ e as suas respectivas ‘identidades’. Na Nao-
Europa s6 eram percebidas as tribos ¢ as etnias, ou seja, o passado ‘pré-
moderno’. Estes elementos ‘pré-modernos’ destinavam-se a ser substituidos
no futuro por Estados-Nagdo-como na Europa. A Europa é civilizada. A
Né&o-Europa é primitiva. (QUIJANO, 2009, p. 75 e 99).

Esse sentimento anti-indigena, que dialoga com o conceito de Quijano
(2009) no que tange a colonialidade do poder, que vai estruturar globalmente o trabalho, raca
e género, sendo que o poder, o eurocentrismo, se move para explorar e dominar suas
periferias coloniais, esta presente nos discursos de quem detém o poder, inclusive dentro das

reservas indigenas.
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Importante analisar esse tipo de postura, de ndo pertencimento étnico, j& que se
identificar como branco, nos revela um certo grau de superioridade, nesse paradigma da
colonialidade, ademais, Dona Lucia também ressaltou essa nédo indianidade dos seus outros
parentes “Se vocés irem na casa de Perolina, pedir para eles fazer o guaxiré, o nembo’e, 0
guaju, eles nunca vao fazer, mas a gente sabe fazer, eles ndo sabem porque séo brancos. Por

iSS0 que a gente nunca vai se entender, porque somos muito diferentes”.

Eles ressaltaram que até dancavam o guaxiré junto com a parentela de Dona Lucia,
mesmo frequentando a Igreja da Missdo Caiua. Sobre a divisdo do lote, disseram que
aconteceu ha mais de 20 anos, que o terreno pertencia ao Lidio, pai de Perolina e Lucia, que o
capitdo Mauricio foi quem presenciou essa divisdo, mas ele ja é falecido. Lidio resolveu

repartir a terra porque Perolina tinha se casado com Rosenildo.

O Capitdo Adair também apresentou essa mesma versdo, embora o lapso temporal
seria h4 mais de 30 anos, todavia o terreno pertencia ao Lidio, Demésia, ex- esposa de Lidio
acrescentou que Perolina e Rosenildo se casaram nesse mesmo terreno e que a divisao ocorreu

guando iam se casar, que nessa época Lidio era vivo.

Demésia nos revelou que antes ndo havia intrigas entre as parentelas, que Lucia
aprendeu com a avé o devir de ser parteira, que ela fez o parto das suas sobrinhas, filhas de
Perolina. Contou ainda que ndo tem desavencas com nenhuma das irmas, que é também
fiandesy e que fazia muito tempo que ndo as visitava por causa dos conflitos que estavam
acontecendo entre as familias, fato este contestado pela familia de Dona Lucia, que nos disse
que a viuva de Lidio é amiga da familia de Rosenildo, sempre frequenta a casa deles, pois faz

compra no mercadinho.

Rosenildo, que ndo quis falar muito durante a nossa visita, afirmou que até sai do
terreno, para Dona Lucia dancar o guaxiré dela ali, mas tem um pre¢o, pagando pela casa e

local da roga.

Tanto o Ministério Publico Estadual, quanto a Defensoria Publica tentaram fazer um
acordo amigavel entre as parentelas, para resolver essa questdo da disputa do lote, s6 que nédo

obtiveram éxito, pois Rosenildo ndo aceitou as condi¢bes da composigdo amigavel.
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Dona Lucia durante a nossa pericia afirmou que por causa dos ataques que vem
recebendo ndo tem mais como se conciliar com a parentela da irm&, quer que Perolina e
Rosenildo arrumem um outro lugar para morar. Aquele pedaco de terra Ihe pertence e quer

deixa-lo para os seus netos.

Essa problematica enfrentada pelas familias dentro da reserva, de disputas internas,
advém justamente por causa do confinamento (BRAND, 1997) que estdo inseridas. Antes dos
Guarani e Kaiowa serem expulsos de seus territorios tradicionais e serem obrigados a viver
nas oito reservas delimitadas pelo Estado brasileiro, distribuidas no sul do Mato Grosso do
Sul, as familias viviam em harmonia, segundo os seus costumes, tradi¢des, praticas culturais e

religiosas.

E, essa falta de espaco dentro das reservas, em detrimento da superlotacdo, faz com
que os conflitos internos sejam intensificados, pois se encontram em um local que transitam
nos mesmos ambientes que o0s seus desafetos. Lembrando que, conforme o modo de ser deles,
quando ocorria algum conflito, uma das partes se afastava do grupo, como hoje se encontram
em reservas superlotadas, isto ndo ¢ mais possivel, intensificando as “rixas internas”.

Hoje, aldeados, esses ndcleos antes autbnomos se encontram sobrepostos e
geograficamente confinados e “misturados” e sem condi¢cdes de manter sua
organizagdo, assentada em unidades familiares autdnomas, com seus lideres
que zelavam pela harmonia interna. Torna-se facil compreender o0s
complexos problemas relacionados & administragdo desses novos espacos
constituidos pelas reservas. Como ja destacado acima, o desafio maior
decorrente do processo de perda territorial refere-se as dificuldades em
adequar a sua organizacdo social a essa nova situacdo marcada pela

superpopulacéo, sobreposicdo de familias extensas e pelas transformagdes de
ordem econdmica. (BRAND, 2004, p. 141).

Quando havia alguma divergéncia, quem iniciava a briga se mudava de lugar, ou
mesmo aquele que tinha menos prestigio era convidado a se retirar, assim, a organizacao
social ainda é regida de uma forma mais igualitéaria, a pessoa idosa sobrepGe sobre a crianca e
0 jovem (CHAMORRO, 2015, p. 234), tendo em vista, no caso em tela que a pessoa mais
velha é a Dona Lucia, que ainda € fiandesy e parteira, cuida da sua comunidade porque €
detentora dos saberes e cuidados tradicionais, transmitindo aos seus descendentes os valores

do teko pord, percebe-se o quanto é importante o seu papel ndo sé dentro da reserva.
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Dona Lucia mesmo morando na reserva fez do seu pedaco de ch@o o seu tekoha.
Cultivando suas ervas medicinais, fazendo suas rezas, seu guaxiré, fiembo’e, guaju, cuidando
das gestantes, com suas praticas de cura, ela habita aquela area num processo de

territorializacdo, conforme descreve o professor e etnélogo Jodo Pacheco de Oliveira (1999):
Nesse sentido, a nocdo de territorializacdo é definida como um processo de
reorganizagdo social que implica: 1) a criacdo de uma nova unidade
sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3)
a redefinicdo do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a

reelaboracdo da cultura e da relagdo com o passado. (OLIVEIRA, 1999, p.
55)

A relacdo de Dona Lucia com o territdrio em que vive é marcada por um sentimento
de pertencimento, das relacbes com 0s seus antecedentes, com os espiritos da natureza que la

vivem, o pertencer a algum lugar, assim como Souza (2018) descreve:

O pertencer a determinado lugar vai além de questbes ligadas a objetos
fisicos; o pertencer é sentido através do aroma, das plantas, dos vinculos
com as pessoas, com o espiritual, com os antepassados, ou seja, todo o
ambiente no qual estdo envolvidos produz um significado Unico de
pertencimento. (Idem, p. 53).

Portanto, deve ser assegurada a permanéncia de Dona Lucia no territério, e medidas de
afastamento da outra parentela, da sua irma mais nova, ja que, conforme o referencial teérico
destacado, pode-se notar que, no caso dos Guarani e Kaiowa, os fatores que apontam o
pertencimento a comunidade étnica sdo respectivamente as relacdes de parentesco
estabelecidas dentro do grupo, tanto pela nocdo de familia extensa e pelo fogo familiar
apresentadas previamente, ademais pela nogdo de territério enquanto uma abstracdo cosmo-
politico-social. (BRAND apud SEEGER, VIVEIROS DE CASTRO, 1979)

4) A questdo do Capitéo

No primeiro dia da nossa pericia, ap6s sair da casa de Dona Lucia, fomos até a
residéncia do capitdo Adair Sanches, o antropélogo Tonico Benites, representante da Aty
Guasu (Grande Assembleia dos Guarani e Kaiowd) nos acompanhou, jd que 0 caso versa

sobre uma fiandesy, de grande prestigio para 0 movimento indigena.
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Aceitamos o pedido do antropdlogo mencionado, j& que Tonico pertence a etnia
Kaiowa, e tem um enorme reconhecimento pelo seu povo, estar com ele de alguma forma nos
fazia sentir mais protegidas, tendo em vista que circular por alguns ambientes se torna
arriscado, ainda mais se tratando de duas mulheres antropologas, infelizmente ser mulher
nesse devir antropologico de fazer a pericia de um processo que traz a tona tantas violéncias

(inclusive de género), é indubitavelmente mais perigoso.

O discurso inicial do Capitdo j& apontava que ele ndo gostava de antropélogos,
servidores da Funai, apoiadores da causa indigena, no sentido de que a gente tutelava os
indigenas, aliciAvamos para eles fazerem as retomadas de terra, éramos contra 0 progresso, o
lucro, ou seja, a nossa concepcao seria que os indigenas ndo deveriam servir de médo de obra

barata para os grandes latifundiarios da regido.

Essa primeira fala do Capitdo também se mostrou ser intimidadora, demarcando o seu
espaco de liderangca. Quando adentramos no assunto que a pericia se referia ao caso de Dona
Lucia, Adair ja de antem&o acusou a servidora da SESAI, a psicdloga Paula Rodrigues, que
fez o primeiro acolhimento a fiandesy, bem como os netos de Lucia, que estariam inventando

toda aquela histéria, por inveja da familia de Rosenildo.

Abro um paréntese para falar dessa situacdo de perseguicdo que a psicologa da SESAI
vem sofrendo, por fazer o seu trabalho, de suma importancia dentro da reserva, pois encontra-
se na sua atribuicdo realizar esse tipo de atendimento, desde o fato ocorrido, Paula foi
proibida pelo Capitdo Adair de circular na aldeia Amambai, além disso, ele enviou um

documento ao DSEI requerendo a exoneragdo da servidora®®.

Como ja apontamos no tdépico sobre a violéncia doméstica, ha uma reclamacéo
unanime do movimento de mulheres Guarani e Kaiowa, a Kunhangue Aty Guasu, que muitas
vezes 0 Capitdo as impede de fazer a dentncia das violéncias sofridas ao sistema de justiga,

uma vez que o mesmo é aliado do agressor ou mesmo o proprio agressor.

Para entender a figura do Capitdo, € preciso voltar no tempo, essa lideranca indigena
foi instituida durante a politica de intervencdo estatal nas areas reservadas, pelo SPI (Servico

10 Para saber mais: https://amambainoticias.com.br/amambai/cacigue-e-vice-da-aldeia-amambai-pedem-
proibicao-de-atendimento-de-psicologa
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de Protecdo ao indio)!, todavia foi durante o periodo da ditadura militar, que o Capitdo

ampliou seus poderes e passou a ser figura temida dentro das reservas.

No inicio do século XX, ap6s a criacdo do SPI, o processo de implantagdo da
Indirect Rule nas comunidades Kaiowa e Guarani passou a ocorrer de forma
burocratizada com a criacdo das reservas indigenas e consequente
designacgdo do capitdo pelos chefes de Postos Indigenas. Ressalte-se que a
instituicdo do capitdo subverteu a logica sociopolitica tradicional desses
grupos, uma vez gque a imposicdo da forca e a escolha externa substituiram
um poder tradicionalmente descentralizado. O poder das liderancas
tradicionais se fundamentava em trés elementos complementares: “[...] sua
capacidade de falar, convencer e construir consensos internos (sua fala so
tinha forca enquanto manifestacdo deste consenso construido), tamanho de
sua familia extensa (parentes) e sua generosidade” (BRAND, 2001, p. 71).
Referindo-se ao periodo colonial, Susnik (1979-1980) aponta para a
existéncia de liderangas tradicionais tanto no &mbito das familias extensas as
te’yi, cujos lideres eram os tuvicha, quanto no tekoha4, em que os lideres
tinham maior prestigio e influéncia, sendo chamados de tuvicha ruvicha —
equivalente a lider do tekoha. Percebe-se que as liderangas tradicionais eram
reconhecidas fundamentalmente por seus lagos de parentesco e pela
capacidade de construir consensos de forma pacifica, por isso a boa
desenvoltura fala era e é tdo importante. (ALMEIDA & CAVALCANTE p.
48-49).

Até o periodo anterior a promulgacdo da atual Constituicdo Federal (1988), o chefe do
Posto Indigena e o “Capitdo” indigena nomeado pelo 6rgdo indigenista oficial eram as
pessoas imbuidas de autoridade para conduzir e orientar os interesses identificados como
sendo de toda a populacdo indigena. Tal arranjo institucional assegurou por muito tempo as
condigdes minimas de funcionalidade do sistema politico ai instituido, mas se tornou obsoleto
com as novas orienta¢des do indigenismo oficial do Estado brasileiro. O Estado inventou a

reserva, mas no momento atual ndo sabe como administra-la. (PEREIRA, 2014, p. 19).

Pereira (Idem) explana ainda que esse modelo de capitania — chefe de posto/capitéo-
foi utilizado até o periodo p6s-Constituinte de 1988, todavia, aos poucos foi se percebendo

que néo tinha sustentacdo. Em abril de 2008 a Funai emitiu uma portaria extinguindo de vez

11 E possivel afirmar, & luz dos documentos apresentados, que a Protecdo dos indios ndo representava um fim,
mas um meio para obtengdo do efeito econdmico desejado: a utilizagdo da mao-de-obra indigena no processo de
colonizagdo do interior do Brasil. Em um cenario de caréncia de recursos tecnologicos para exploragdo das areas
(como, por exemplo, a extracdo da erva mate e derrubada de matas para implantacdo de pastagens). A
localizacéo topogréafica do SPI na estrutura burocratica federal (vinculada ao Ministério da Agricultura, durante a
maior parte do periodo de sua existéncia) ndo permite uma conclusdo em outra direcdo. (ALMEIDA &
CAVALCANTE, 2019, p. 46).
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0 sistema de capitanias indigenas, na RID (Reserva Indigena de Dourados) as liderancas

optaram por realizar eleicdo, aos moldes dos karai (ndo indigenas) a fim de escolher o capitéo.

Pimentel (2012) que compés uma teoria etnografica da politica Kaiow4, descreve essa
instituicdo lancada pelo SPI, na figura do capitdo, problematizando tal ascensdo ao fato da
impoténcia do tendota/mburuvicha nessa nova configuracdo das reservas, gerando uma

concentracédo de poder nunca vista antes.

Praticamente todos os antropologos que realizaram trabalhos entre os Kaiowa e
Guarani em situacdo de reserva, nas Ultimas décadas, registraram em algum momento, 0s
abusos cometidos por capitaes, algumas vezes em parceria estreita com funcionarios publicos.
Estamos falando de delitos que véo desde o desmatamento indevido e o arrendamento ilegal
nas reservas, até a apropriacdo privada de recursos publicos (cestas basicas, insumos
agricolas, uso de automoéveis) e violéncias diversas, como assassinatos, estupros,

espancamentos, queima de residéncias, expulsdo de familias.

Feitas essas ponderacOes, voltemos a pericia. O Capitdo Adair relatou que o suposto
episédio de violéncia doméstica ndo foi levado para as autoridades internas, fato este
incontroverso, ja que a parentela de Dona Lucia afirma que antes de procurar as autoridades
dos ndo-indigenas, relatou o que tinha ocorrido para Orivaldo, 0 vice-capitdo, que ao invés de
intermediar o conflito, preferiu delatar para a familia de Rosenildo o que estava sendo
denunciado, piorando entdo a situacdo, ja que permanecendo inerte, estava sendo conivente

com a violéncia psicoldgica que afetava a fiandesy.

E preciso recordar que, mesmo depois que o caso estava em andamento no poder
judiciario dos karai (ndo-indigenas), as autoridades locais organizam uma reunido, para entao
resolver o conflito, ocorre que, naquela ocasido, Dona Lucia ja tinha conseguido a medida
protetiva de urgéncia, mesmo assim o agressor se fez presente na reunido, e as autoridades

locais mais uma vez continuaram sem tomar as medidas cabiveis.

Aliés, segundo a parentela de Dona Lucia, ap0s a prisdo de Rosenildo, as préprias
autoridades locais ameacaram expulsa-la do seu territério, foi uma das informacbes que
chegaram até eles, ressaltando que a “fofoca” entre os Guarani e Kaiowa estabelece um devir

politico. Rubem Ferreira Thomaz de Almeida (2001), durante seu trabalho no Projeto
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Kaiowa-Nandeva, percebeu também que as fofocas, 0s mexericos, s3o aspectos relevantes no
cotidiano dos Guarani e Kaiowa, concretizada no fazer politica: —a fofoca [kyse yvyra] ou
‘politica’ exerce ndo raro o papel de equilibrador das distor¢bes sociais. Com pressao,
intensifica o teko pord [comportamento socialmente aprovado], trazendo equilibrio ao grupol

(ALMEIDA, 2001, p. 134).

Apesar disso, o Capitdo Adair Sanches afirmou que ndo tem o poder de expulsar
ninguém da reserva, disse que o fato da violéncia doméstica ndo existe, que a briga tem como
pano de fundo a disputa pelo lote, ainda fez questdo de destacar que a parentela de Dona
Lucia tem inveja da parentela de Rosenildo, ja que a mesma possui uma renda econdmica

melhor.

Ademais, fez questdo de ressaltar que Rosenildo € um bom homem, trabalhador, que
nunca se envolveu em brigas dentro da comunidade, percebe-se uma amizade entre os dois, e

no processo Adair foi arrolado como testemunha de defesa de Rosenildo.

Diante desse quadro, em que apesar dessa lideranca ainda ser reconhecida pela
comunidade, embora ndo seja uma lideranca tradicional, muitas vezes ndo consegue resolver
os conflitos internos, ja que seu prestigio parte de suas aliangcas com algumas pessoas em
detrimento de outras, como os fiéis das igrejas evangélicas e neopentecostais, 0s
empregadores das usinas de cana-de-agucar, da colheita da maca na Regido Sul, os
representantes do Poder Executivo e Legislativo, enfim essa figura do Capitdo permanece
ainda controlando a tudo e a todos, pois esta configurada/estruturada nesse modelo da reserva,
que se perfaz no confinamento, nos conflitos, nas violéncias em ascenséo e nas relacdes de

opressao.
5) Consideragdes Finais

Na Kunhangue Aty Guasu (Grande Assembleia das Mulheres Guarani e Kaiowa) que
ocorreu no més de setembro de 2019, no tekoha Yvy Katu (municipio de Japord/Iguatemi), foi
pauta de um dos dias da assembleia a anélise e (re)construgcdo da Lei Maria da Penha a partir
do olhar da mulher Guarani e Kaiowa, sendo proposta uma oficina de enfrentamento a
violéncia contra as mulheres indigenas, coordenada pela professora Simone Becker, da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
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Nesta oficina foram encaminhadas varias deliberacdes, dentre elas, a realizacdo de
rodas de conversas nas areas indigenas que tem os maiores indices de violéncia doméstica
contra as mulheres Guarani e Kaiowa, huma a¢do conjunta das universidades com o0s 0rgaos
interessados, a fim de fazer um acolhimento para além da protecdo do Estado (que até entdo é
ineficiente, inexistente), disponibilizando uma formagdo continuada a essas mulheres

indigenas que irdo coordenar as rodas.

Essa proposta das rodas de conversa poder ser um inicio para se pensar numa possivel
alternativa aos casos de violéncia doméstica contra as mulheres indigenas, se 0s 6rgaos
publicos interessados estiverem presentes, pode-se comecar a refletir essa problematica numa
perspectiva da justica restaurativa, que foi regulamentada através da Resolucdo n° 225, de 31
de maio de 2016, do Conselho Nacional de Justica (CNJ) dispde sobre a Politica Nacional de
Justica Restaurativa, no ambito do Poder Judiciario. Elencamos alguns dispositivos desta
normativa, vejamos:

Art. 1°. A Justica Restaurativa constitui-se como um conjunto ordenado e
sistémico de principios, métodos, técnicas e atividades proprias, que visa a
conscientizagdo sobre os fatores relacionais, institucionais e sociais
motivadores de conflitos e violéncia, e por meio do qual os conflitos que

geram dano, concreto ou abstrato, sdo solucionados de modo estruturado na
seguinte forma:

| — é necessaria a participagdo do ofensor, e, quando houver, da vitima, bem
como, das suas familias e dos demais envolvidos no fato danoso, com a
presenca dos representantes da comunidade direta ou indiretamente (grifo
nosso) atingida pelo fato e de um ou mais facilitadores restaurativos;

Il — as préticas restaurativas terdo como foco a satisfacdo das necessidades
de todos os envolvidos, a responsabilizagdo ativa daqueles que contribuiram
direta ou indiretamente para a ocorréncia do fato danoso e 0 empoderamento
da comunidade (grifo nosso), destacando a necessidade da repara¢do do dano
e da recomposicdo do tecido social rompido pelo conflito e as suas
implicagBes para o futuro

Ainda, na Carta da Xl Jornada da Lei Maria da Penha (2017), no item 4, ficou
estabelecido que: “4. Recomendar aos Tribunais de Justi¢a dos Estados e Distrito Federal a
implementacdo de praticas de Justica Restaurativa como forma de pacificacdo, nos casos

cabiveis, independente da responsabilizacdo criminal”.
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Essa concepcdo de justica restaurativa vem inspirada em sistemas juridicos
tradicionais autoctenes, no Canad, os circulos de emisséo sentencga (sentencing circle) e os
circulos de cura (healing circle), que se desenvolveram a partir dos anos 90, em detrimento do
fortalecimento da soberania dos povos indigenas:

Os circulos se baseiam em no¢Bes mais amplas de participacdo comunitaria
reunindo as vitimas e os infratores com suas familias estendidas e também
com outras pessoas importantes que, acredita-se, possam persuadir 0s
infratores a aceitar a responsabilidade por suas acdes e alterar o curso de
suas vidas (...)E um processo holistico que engloba os aspectos fisicos,
afetivos, psicoldgicos e espirituais da vida. A nogdo de circulo constitui um
dos fundamentos da filosofia amerindia. O circulo simboliza a igualdade, a
globalidade, a terra e o ciclo da vida. Esses circulos de cura foram
primeiramente concebidos para resolver os problemas de violéncia

doméstica e de abuso sexual nas comunidades. (RESENDE & ARAUJO,
s/d).

Dessa forma, um dos caminhos possiveis que pode ser tracado nessa problematica vai
a0 encontro da justica restaurativa, em que a figura dos Nanderu e Nandesy podem ser
fortalecidas.

Assim, refletir como a Lei Maria da Penha pode ser implementada junto das
comunidades indigenas, nos pressupostos de uma construcdo coletiva, em que uma nova
identidade pode ser aflorada, tendo como base os valores da cultura ocidental e tradicional

Guarani e Kaiowa (interculturalidade) é de suma importancia.

Isto porque, o sujeito Guarani-Kaiowa envolve esse ser maltiplo, que vai desde o teko
rei (jeito a toa de ser) até o teko marangatu (jeito sagrado de ser).

Nesse percurso podem ser encontradas gradagOes: teko vai (jeito ruim de ser), teko
pochy (jeito odioso de ser), teko fAafia (jeito mesquinho de ser). E no teko marangatu que € o
ponto elevado de ser, onde os Nanderu e as Nandesy vdo conduzir os grupos de parentes,
através do seu jeito sagrado no convivio coletivo, em que todos os bens sdao compartilhados e

ha solidariedade em todas as relagGes sociais (Benites & Ramos, 2017, p. 32).

Nessa perspectiva, fazer esse dialogo com a justica restaurativa, que empodera as
percepcOes das comunidades, num movimento de alteridade, podem ser encarados como

estratégia de fortalecimento das vozes condutoras dos Nanderu e das Nandesy.
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E uma alternativa, que pode ser melhor aprofundada, apesar da expansdo das igrejas
evangélicas e neopentecostais nas reservas, apesar da figura do Capitdo, que ainda tem tanto

peso na solugdo dos conflitos.

Além disso, outra ferramenta que pode ser aplicada para esses casos de violéncia
domeéstica e outras violéncias de género dentro das areas indigenas € o que vem sendo
regulamentado pela Resolugdo 287 do CNJ, o protocolo de consulta a comunidade no que
tange o cumprimento da pena, conforme dispde o artigo 7°, vejamos:

Art. 7° A responsabilizacdo de pessoas indigenas deverd considerar 0s
mecanismos préprios da comunidade indigena a que pertenca a pessoa
acusada, mediante consulta prévia. Paragrafo Gnico. A autoridade judicial
poderd adotar ou homologar préticas de resolucdo de conflitos e de
responsabilizagdo em conformidade com costumes e normas da propria

comunidade indigena, nos termos do art. 57 da Lei n° 6.001/73 (Estatuto do
indio).

Dessa forma, o sistema de justica dos ndo-indigenas, podera ouvir também o Conselho
das Mulheres Guarani e Kaiow4, na figura da Kunhangue Aty Guasu, que é uma organizagdo
reconhecida pelas suas ancids(aos), jovens e comunidade em geral, que luta em defesa dos
direitos originarios das Mulheres Kaiowa e Guarani, alias, que vem fazendo um trabalho
excepcional no levantamento dos casos, com dados que nem o Estado possui, fomentando
assim um protocolo de consulta em relagdo aos casos que envolvem violéncia

domestica/violéncia de género e intoleréncia religiosa dentro das aldeias.

Por fim, (re)pensar a Lei 11.340/06 fora dos parametros do feminismo ocidental,
encabecado pelo proprio movimento das mulheres indigenas faz com que essas mulheres se
tornem sujeitos de direito, decidindo quais aspectos devem ou ndo ser preservados, dentro da
sua organizacdo social, e ainda insere as mulheres num debate de género, questionando 0s

seus papeis sociais, num dialogo intercultural com o mundo dos brancos.
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ANEXO 1- FOTOS

Foto 01 - Entrevista na casa Medicinal da Dona Lucia.
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Foto 02 - Entrevista na casa Medicinal da Dona Lucia.
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Foto 03 — Entrevista com a Dona Lucia.
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Foto 04 - Casa de Medicina Tradicional da

Lucia.

Dona
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Foto 05- Dona Lucia fazendo suas rezas tradicionais.
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Foto 06- Plantacdo de mandioca de Rosenildo.

R. Raul Pires Barbosa, 1519 - Chacara Cachoeira, Campo Grande - MS, 79040-453
- Telefones: (67) 3317-2529 - e-mail: nupiir@defensoria.ms.def.br



DEFENSORIA PUBLICA
DE MATO GROSSO DO SUL

@NUPIIR

A

) Institucional de Pror

tnica

Indigenas e da Igual

Foto 07- Entrevista com Dona Demesia.
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Foto 08- Dona Demesia
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